ILMIiHAL
1-11

. &
ISLAM VE TOPLUM

TURKIYE DIYANET VAKFI YAYINLARI



e [LMIHALI- IMAN VE IBADETLER

o Onsoz

o Birinci Boliim - Din ve Mahiyeti
= 1. DIN KELIMESI
= II. DININ TANIMI

III. DININ KAYNAGI

IV. DININ ONEMI

V. DINLERIN TASNIFI

VI. DIGER DINLER ve ISLAM

o Ikinci Boliim - Islam Dini
= [. [SLAM DINININ MAHIYETI
= II. TARIHI SUREC
= A) ITIKADI FIRKALAR
= B) FIKIH MEZHEPLERI
= C) TASAVVUF
o Uciincii Boliim - Akaid
= [ IMAN

A) IMANIN TANIMI ve KAPSAMI

B) ICMALI ve TAFSILI IMAN

C) TAKLIDI ve TAHKIKI IMAN

D) IMAN ile AMEL ARASINDAKI BAG

E) IMANIN ARTMASI ve EKSILMESI

F) IMANIN GECERLI OLMASININ SARTLARI
G) IMAN-ISLAM ILISKISI

H) BUYUK GUNAH KAVRAMI

I) TASDIK ve INKAR BAKIMINDAN INSANLAR
J) KUFUR ve SIRK

K) IMAN ile KUFUR ARASINDAKI SINIR

L) TEKFIR

= II. IMAN ESASLARI

A) ALLAH'A IMAN

B) MELEKLERE IMAN

C) KITAPLARA IMAN

D) PEYGAMBERLERE IMAN
E) AHIRETE IMAN

F) KAZA ve KADERE IMAN



o Dordiincii Boliim - Fikih

I. KAVRAM

II. KAYNAK ve METOT

III. MUKELLEFIYET ve HUKUM
IV. ILMIHAL

o Besinci Boliim - Temizlik

I. ILKELER ve AMACLAR

II. MADDI ve HUKMI TEMIZLIK

III. ABDEST

IV. GUSUL

V. TEYEMMUM

VI. KADINLARA MAHSUS HALLER

o Altinc1 Boliim - Namaz

I. GENEL OLARAK IBADETLERIN AMACI
II. NAMAZIN MAHIYETI ve ONEMI

III. NAMAZ CESITLERI

IV. NAMAZIN FARZLARI ve VACIPLERI
V. NAMAZIN SUNNET ve ADABI

VI. NAMAZA AYKIRI DAVRANISLAR

VIL. NAMAZIN KILINISI

VIII. EZAN ve KAMET

IX. CEMAATLE NAMAZ

X. CUMA NAMAZI

XI. VITIR NAMAZI

XII. BAYRAM NAMAZI

XIII. NAFILE NAMAZLAR

XIV. NAMAZLA ILGILI BAZI MESELELER
XV. NAMAZLARIN KAZASI

XVI. SECDELERLE ILGILI MESELELER
XVII. CENAZE NAMAZI

o Yedinci Boliim - Orug

I. ILKELER ve AMACLAR

II. ORUCUN MAHIYETI ve ONEMI
III. ORUCUN CESITLERI

IV. ORUCUN RUKUN ve SARTLARI
V) ORUCUN YASAKLARI



= VL. ORUCUN KAZASI
o Sekizinci Boliim - Zekat
= I. ILKELER ve AMACLAR
s II. MAHIYETI ve ONEMI
III. ZEKATIN SARTLARI
IV. ZEKATA TABI MALLAR
V. ZEKATIN ODENMESI
= VL. ZEKATIN DAGITIMI
VIL. ZEKAT - VERGI ILISKISI
VIII. ZEKAT VERMENIN ADABI
= IX. FITIR SADAKASI
o Dokuzuncu Boliim - Hac ve Umre
= | [LKELER ve AMACLAR
= [I. HACCIN TANIMI ve MAHIYETI
= [II. HACCIN SARTLARI
= [V. HACCIN RUKUNLERI
= V. HACCIN VACIPLERI
= VL. HACCIN SUNNETLERI ve ADABI
= VIL. UMRE
= VIII. HACCIN CESITLERI
= [X. HAC ve UMRENIN YAPILISI
= X. HAC ve UMRE ile ILGILI KURBANLAR
» XI. HAC ve UMRENIN CINAYETLERI
= XII. [HSAR ve FEVAT
= XIII. HACDA VEKALET
= XIV. MEDINE'DE MESCID-i NEBI'YI ve PEYGAMBERIMIZIN KABRINI
ZIYARET
o Onuncu Boliim - Hz. Peygamber'in Ibadet Hayati
e [LMIHALII - ISLAM VE TOPLUM
o Onbirinci Boliim - Kurban
o Onikinci Boliim - Kefaretler

o Onii¢iincii Boliim - Adak ve Yeminler

o Ondordiincii Boliim - Haramlar ve Helaller
= I. ILKE ve AMACLAR
= II. YIYECEKLER
= [II. ICECEKLER



o

o

o

o

o

o

IV. BAGIMLILIKLAR

V. GIYINME ve SUSLENME

VI. SANAT, SPOR ve EGLENCE
VIL. CINST HAYAT

VIII. GUNLUK HAYAT

IX. SAHIS ve MAL ALEYHINE ISLENEN TEMEL SUCLAR

Onbesinci Boliim - Aile Hayati

I. ILKE ve AMACLAR

II. EVLENME

M. EVLILIK BIRLIGININ SONA ERMESI

IV. EVLILIGIN SONA ERMESININ SONUCLARI
V. DOGUM ve SONUCLARI

VI. MIRAS HUKUKU

Onaltinc1 Boliim - Siyasal Hayat

[. HIRISTIYAN BATI'DA DIN ve SIYASET
II. MUSLUMAN DOGU'DA DIN ve SIYASET
1. INSAN HAKLARI

Onyedinci Boliim - Calisma Hayati

I. EMEK-SERMAYE DENGESI
1. iISCI-ISVEREN ILISKiSi

Onsekizinci Boliim - Hukuki ve Ticari Hayat

I. ILKE ve AMACLAR
II. HUKUKI HAYAT
I1I. TICARI HAYAT

Ondokuzuncu Boliim - Sosyal Hayat

I. SORUMLULUK BILINCI ve CEVRE
II. SOSYAL DUZEN KURALLARI

1. KOMSULUK ILISKIiLERI

IV. TORE ve TORENLER

Yirminci Boliim - Islam Ahlaki

I. TANIMLAR ve GENEL BILGILER
II. TARIH ve LITERATUR

I1. ISLAM'IN BELLI BASLI AHLAK PROBLEMLERINE BAKISI
IV. BASLICA AHLAKI GOREV ve SORUMLULUKLAR

= A) Insanin Kendi Kisiligine Kars1 Gorevleri
m B) Ailede Ahlaki Gorevler



m C) Toplumsal Gorev ve Sorumluluklar
» D) Is ve Ticaretle Ilgili Gérev ve Sorumluluklar
= E) Siyasetle Ilgili Gérev ve Sorumluluklar
» V. Hz. PEYGAMBER'IN ORNEK AHLAKI ve SAHSIYETI



ILMIHAL -1
IMAN VE IBADETLER



Onsoz

Kisaca "davrams bilgisi" demek olan ilmihal, Rabbine, kendine ve i¢inde yasadig toplum ve
cevreye karsi sorumluluklart olan ve bunu yerine getirme giiciine sahip bulunan insamin, kendisinden
beklenenleri yerine getirmesinde ona kilavuzluk etmeyi hedefleyen derli toplu bilgilerden ibarettir.
Bu bilgiler hem dini metinlerin dogrudan belirlemelerini hem de bu belirlemeler etrafinda olusan
yorumlari, tecriibe birikimlerini ve uzun donemlerden siiziiliip gelen bir dini yasayis gelenegini temsil
eder.

Ferdi ve sosyal hayati dinin emir ve Onerilerine uygun sekilde yasayabilmeyi miimkiin kilan bir
bilgilenmeye olan ihtiyag, Isldm toplumlarinda ilk donemlerden itibaren degisik usullerde
karsilanmus, fakat hem ¢alisma hayatimin ve mesguliyetlerin artti§i hem de asirlardir olusan dini bilgi
ve yorum mirasinin iyice zenginlesip cogaldigi ve adeta bir kargasanin yasandigl giliniimiizde bu
thtiya¢ daha miibrem hale gelmistir.

Elinizdeki bu ilmihalde akaid, ibadetler, haramlar ve helaller, aile hayati, ticari ve sosyal hayat da
dahil olmak iizere giinliik hayati kusatan biitiin dini ve fikhi konu ve problemler, dinin asli
kaynaklarina ve genel kabul gormiis bilimsel metotlara bagli kalinarak, fakat gliniimiizdeki gelisme ve
degisim de g6z ardi edilmeksizin ele alinmustir. Bdylece bu calismada, ilmihal kiiltiiri
cer¢cevesindeki problemleri giincellestirmek ve giinceli de problem edinmek, dini-fikhi hiikiimlerin
anlatiminda klasik doktrindeki farkli goriislerin ve sekli tartismalarin arasina sikisip kalmadan
fakihlerin yaklasim tarzlarim ve demek istediklerini arastirmak, hem geleneksel fikih kiiltiiriinii
vermek hem de bu baglamda makul ve uygulanabilir bir ¢6ziim Onerisi getirmek amacglannustir.
Konularin anlatiminda dinin asli kaynaklarinda yer alan hiikiimler ile Isldm toplumunda bu hiikiimler
etrafinda olusan fikih kiiltiir ve gelenegini, yorumlar1 ve farkli bakis agilarim birbirinden titizlikle
ayirt etmek de bu ¢aligsmada izlenen temel bir metot olmustur.

Eserin telifinde Hanefi mezhebinin goriigleri esas alinmug olmakla birlikte bu konuda saglikli bir
muhakeme yapabilmeye zemin hazirlamasi i¢in ¢ogu zaman diger fikih mezheplerinin ve ¢agimiz
Islam bilginlerinin goriislerine de yer verilmis, gerektiginde bunlar arasinda gerekgesi de aciklanarak
tercihlerde bulunulmustur. Bununla birlikte bir konuda fikih kiiltiiriinde farkli goriislerin bulunmasinin
birey a¢isindan ne anlama geldigi ve bunlardan nasil ve hangi Ol¢iilerde yararlanilabilecegi hususu
hem baslangi¢ta bir metodoloji sorunu olarak islenmis hem de yer yer 6zel olarak belirtilmistir.

Ozellikle ibadet konular1 incelenirken, ilk dnce, ibadetin anlam ve gayesini genel olarak bildirmek
lizere s0z konusu ibadetin ilke ve amaglarindan bahsedilmis, daha sonra verilecek birtakim sekli
bilgilerin hangi anlam c¢ergevesi igerisinde yer aldig gosterilmeye calisilmistir. Ayrica, ibadetlerin
yapilisina iliskin mevcut bilgi ve hiikiimlerin anlamina da yer yer isaret edilmistir. Ibadet konularinda
verilen ilke ve amaglar ile c¢izilen anlam cergevesi, diger bir¢cok ilmihalde yer alan ve miikellefi
diisinme, kavrama ve bilingli ifada bulunma konumundan uzaklastiran gereksiz ayrinti ve bilgi
yiginim tekrar etmemize gerek birakmamustir. Yazzm konusunda izlenen bu metot, netice itibariyle
bireyin, ibadetlerin ifasina iliskin soru ve sorunlar konusunda Allah karsisinda sorumluluk
tistlenmesini ve bu sorumluluk ¢er¢evesinde inisiyatif kullanmasini miimkiin ve gerekli kilmaktadir.

Eserin telifinde fikih kiiltiirtindeki agirlikli goriislerin yam sira, biiyiikk bir ilmi mesai ile
hazirlanan Tiirkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi'nden, yine arastirma iiriinii bilimsel bir eser



olan Islam'da Inang ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi'nden, merhum Omer Nasuhi Bilmen'in
Biiyiik Is1am Ilmihali'nden ve kaynak belirtilmemekle birlikte genel fikih literatiiriinden azami Slgiide
yararlanilmgtir.

Birinci ciltte, din ve Islam dini, islAm dininin tarihi siirecteki anlasilma tarz1 ve ekollesmeler, fikih
ilminin gelisim seyri, 1lmihal kiiltiiriiniin 1y1 kavranabilmesi i¢in anahtar konumundaki temel fikih ve
fikih usulii kavramlar {izerinde durulduktan sonra Islam'in bes esasi islenmistir. I. cilt miisliimanin
yaratan karsisindaki konum ve sorumlulugunun islenmesine tahsis edilmistir. II. ciltte ise, sosyal
igerikli bazi ibadetler, helaller ve haramlar, aile hayati, sosyal ve siyasal hayat, hukuki ve ticari
hayat, ferdi ve toplumsal ahlak da dahil miislimamn toplum i¢indeki konumu ve iligkileri ele
alinmustir.

Konularin ¢atisi, telif heyetinde yer alan sahasimn uzmam ilim adamlarinca olusturulmustur.
Heyetimiz, bu tiir calismalarin kolektif bir calisma sonucu daha verimli hale geleceginin idraki i¢inde
ortak mesai ile her bir konuyu aralarinda tartisarak bazi tercih ve ¢oziim oOnerileri gelistirmis ve
eserin nihai ilmi sorumlulugunu yazarlarla birlikte listlenmistir. Bu itibarla eserin hazirlanmasinda
bilimsel katkilarda bulunan ilim adamlarina, bu projenin gerceklesmesini aktif olarak destekleyen
ISAM ve DIVANTAS vyetkililerine ve personeline tesekkiir ederiz.

12.09.1998
Baglarbasi-istanbul

Prof. Dr. Hayreddin Karaman
Prof. Dr. Ali Bardakoglu
Prof. Dr. H. Yunus Apaydin



BIRINCI BOLUM
DIN vVE MAHIYETI



Din ve Mabhiyeti

Din insanin Tanr1, diger insan ve varliklarla miinasebetlerini diizenleyen ve hayatina yon veren,
onlarla ilgili davramslarina esas olacak kurallar biitiiniine verilen addir. Insanla beraber var olan,
tarihin biitiin devirlerinde ve biitiin topluluklarinda karsilasilan din olgusu, cesitli sekillerde kendini
gostermektedir. Biitiin bu ¢esitliligi kusatacak bir tamm zor olmakla birlikte bu miiesseseye verilen
isimlerden yola ¢ikarak dinin mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olunabilir.



I. DIN KELIMESI

Arapga kokenli bir kelime olan din sozliikte "orf ve adet, ceza ve karsilik, miikafat, itaat, hesap,
boyun egme, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim ve ferman, makbul ibadet, millet,
seriat" gibi ¢esitli anlamlara gelir.

Bugiin Bat1 dillerinde din karsiligi kullamlan religion kelimesinin asli Latince'dir ve "bir seyi
vazife edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak", ayrica "insanlar1 Tanri'ya baglayan bag" anlamlarini
icermektedir. Kelimenin bu iki anlanm dikkate alindiginda religion kelimesi, hem insanlar1 Tanr1'ya
baglayan bag (iman), hem de belli baz1 davramslar1 dikkatle yapmak (ibadet) gibi din kavraminin iki
temel niteligini ifade etmektedir.

Hinduizm'in kutsal dili Sanskrit¢e'de dharma, Budizm'in kutsal metinlerinin yazildig Pali dilinde
ise dhamma din karsiligidir ve "ger¢ek, doktrin, dogruluk, kanun, diistur" gibi manalara gelmektedir.

Her dini kiiltiiriin din kavramim ifade etmek lizere sectigi kelimelere ait anlamlarin ortak
noktasimin "yol, inang, adet, kulluk" oldugu sdylenebilir. Biitiin bu kelimeler, kokleri insamin ig
hayatinda bulunan ve semereleri ¢esitli davramslarla tezahiir eden koklii bir fenomeni ifade etmeyi
amaglamaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de din kelimesi doksan iki yerde gecmekte, ayrica {li¢c ayette de degisik tiirevleri
yer almaktadir. Kur'an'da bu kelimenin baslica su anlamlarda kullamldig goriiliir: "Y6netme,
yOnetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, Islam, seriat, hudud, Adet, ceza, hesap, millet".

Kur'an-1 Kerim'de din teriminin, stirelerin nazil olus sirasina goére kazandig degisik anlamlar1 su
sekilde siralamak miimkiindiir: 1k donem Mekki ayetlerde bu kelime "yevmii'd-din" (din giinii, hesap,
ceza-miikafat giinii) seklinde gegmektedir ve insanin, iman ve ameline gore hesaba ¢ekilecegi ahiret
glinlinli ifade etmektedir (el-Fatiha 1/4; ez-Zariyat 51/6).

Mekke doneminin ikinci yarisinda ise artik, sorumluluk ve hesaptan tevhid ve teslimiyete
gecilmektedir. Bu donemdeki ayetlerde insanin sadece Allah'a ibadet etmesi, ona ortak kosmamasi
vurgulanarak dinin Allah tarafindan konulan ve insanlar1 ona ulastiran yol oldugu belirtilmektedir. Bu
donemde "dinen kyyemen" (dosdogru din), "millete Ibrahim" (ibrahim'in dini) ibareleri aym Ayette
yan yana gecmektedir (el-En'am 6/161).

Medine déneminde millet-i Ibrahim ve miislimin kelimeleri bir arada gecmekte (el-Hac 22/78),
tevhidden iimmete, kendisini Allah'a teslim edenler cemaatine ge¢ilmektedir. "Dinii'l-hak" ifadesiyle
muharref ve batil dinlere karsi bu yeni dinin saglam esaslar1 belirtilmis ve onun biitiin dinlere iistiin
kilinacag miijdelenmistir (et-Tevbe 9/29, 33; el-Fetih 48/28; es-Saf 61/9). Yine Medine doneminde
"Allah katinda din siiphesiz Islam'dir" (Al-i Imran 3/19; el-Bakara 2/193); "Kim Islam'dan baska bir
dine yonelirse, onun dini kabul edilmeyecektir, o ahirette de kaybedenlerdendir" (Al-i Imran 3/85)
mealindeki ayetlerle Islam'in diger dinlere kars1 iistiinliigii vurgulanmistir.

Mekke doneminde din kavrami: "Tarihin akisina ve tabiatin gidisine yon veren, zamana ve aleme
hitkmeden, dini ortaya koyan, hesap giiniinii elin-de tutan Allah'in otoritesi" seklinde 6zetlenebilecek
bir muhteva kazamrken Medine doneminde bu muhteva genisletilerek "Kisinin Allah'a bagli bir hayat
sirdliirmesi, miisliiman topluluguna karsi1 gorevlerini yerine getirmesi; Allah'in mutlak tasarruf ve
hakimiyete sahip olmasi" (el-Bakara 2/193; el-Enfal 8/39) gibi unsurlar da dinin muhtevasina



katilmustir.

Kur'an-1 Kerim'de din kelimesi sadece miisliimanlarin degil, baskalarinin inanglarimt da ifade
etmek iizere kullamlnus olmakla birlikte, 6zel anlamda din kelimesiyle Islam kastedilmis (Al-i Imréan
3/99); Islam'la din Adeta es anlaml1 iki kelime telakki edilmis ve biitiin peygamberlerin getirdigi dinin
Islam oldugu ifade edilmistir (Al—i Imran 3/85; en-Nisa 4/125; el-Maide 5/3; es-Stira 42/13).

Ote yandan Kur'an'da din kelimesi hem ulihiyyeti hem ubiidiyyeti yani Tanr1 ve kul agisindan iki
farkli anlamn ifade etmektedir. Buna gore din, halik ve mabud olan Allah'a nisbetle "hakim olma, itaat
altina alma, hesaba ¢ekme, ceza-miikafat verme"; mahlik ve abid olan kula nisbetle "boyun egme,
aczini anlama, teslim olma, ibadet etme"dir. Netice itibariyle de din, bu iki taraf arasindaki
miinasebeti diizenleyen kanun, nizam ve yolun genel adidir.



II. DININ TANIMI

Tanmimu en zor kavramlarin basinda din gelmektedir. Dini tammlarken gerek gecmiste yasamus
gerekse glinlimiizde mevcut biitiin inang sekillerini kusatan ve hepsinde miisterek esaslar1 ifade eden
bir tanim yapmanin zorlugu ortadadir. Dinin biitiin dinleri i¢ine alabilecek bir tammu ancak din
kavramimn simrlar1 kesin bir sekilde belirlendikten sonra yapilabilir. Kapsamli bir tarif icin
oncelikli olarak sahsi tecriibe yoluyla elde edilmis olan dindarlik kavramim tahlil etmek ve elde
edilen sonucu dini ger¢eklerle karsilastirmak gerekir. Biitiin zorluklarina ragmen yine de dinin ¢esitli
tanimlart yapilmistir ve bu tanimlar genelde tamimm yapanlarin kendi siibjektif goriislerini
yansitmaktadir.

(Cagdas Batili ilim adamlar1 tarafindan dinin birbirinden farkli tarifler yapilmistir. Bu tarifler
bliylik 6l¢iide ferdi tecriibe ile zihni, hissi, taabbiidi ve i¢timal elemanlardan ibaret bes unsurun birini
ya da birkagim1 One ¢ikararak yapilmustir. Ferdi tecriibe disinda kalan mevcut bu dort unsuru su
sekilde aciklamak miimkiindiir:

a) Zihni unsur. insamn kendisinden iistiin bir gii¢ ve kudretin mevcudi-yetini zihnen kabulii. Tanr
kavramu veya ¢ok genel ifadesiyle kutsal kavramu, biitiin dinlerin 6ziindeki temel unsurdur.

b) Hissi unsur. Zihnen varligi kabul edilen bu iistiin gii¢ ve kudrete kars1 kalben duyulan baglilik
duygusu.

c) Taabbiidi unsur. Zihnen varligi kabul edilen, kalben kendisine baglamlan yiice kudrete karsi
baz1 davramslar1 yapma yiikiimliliigii. Buna davrams faktorii de denilmektedir ki ¢ok genel olarak
ibadeti veya kulluk gereklerini ifade etmektedir.

d) I¢tima? unsur. Aym zihni, hissi, taabbiidi unsurlar1 paylasan insanlarin olusturdugu sosyal grup.

Dinlerde bulunan bu unsurlarin yamnda, din bilimleri agisindan dini olusturan hususlar olarak
kabul edilen ve biitiin dinlerde bulunabilen unsurlarin baslicalarini su sekilde siralayabiliriz: Tabiat
istii, insan st varliklara inang¢ (Tanri, melekler, cinler, ruhani varliklar gibi); kutsalla kutsal
olmayam1 ayirma; ibadet, ayin ve torenler; yazili veya yazisiz gelenek (kutsal kitap, ahlaki
kanunname); tabiat iistii, insan listii varlik veya kutsalla ilgili duygular (korku, giiven, sir, giinahkarlik,
tapinma, baglilik duygular1 gibi); insan st ile irtibat (vahiy, peygamber, dua, niyaz, ilham gibi
vasita ve yollarla); alem ve insan, hayat ve 61iim 6tesi goriisii, hayat nizamu; igtimai grup (cemaat) ve
bu gruba mensubiyet.

Bazi dinlerde bunlarin hepsi, bazilarinda ise sadece bir kismu bulunur.

Islam bilginleri dinin tarifini, Kur'an-1 Kerim'de yer alan agiklamalar1 ve Islam inanglarim goz
oniinde bulundurarak yapmislardir. Buna gore hak dinin tarifi su sekildedir: Din akil sahibi insanlar1
kendi tercihleriyle bizzat hayirli olan seylere gotiiren 1lahi bir kanundur.

Islam bilginlerinin din tarifleri hak din i¢in diisiiniilmiis dar kapsaml: tariflerdir. Bu tariflerde
ortak noktalardan biri dinin ilahi kaynakli oldugunun vurgulanmasidir. Buna gore gercek din beser
kaynakl1 olamaz. Yine bu tariflerde dinin akil ve irade ile iligkisi gosterilmistir; bu da dinin bir akil
ve tercih konusu oldugu anlanuim tasir. Nihayet dinin insanlar1 6zii itibariyle hayir olana yonelten bir
kanun seklinde tammlanmasi dinin aym zamanda bir aksiyon alani oldugunu gosterir. Buna gore din,



insanin kainattaki varliklar1 miisahede ederek duyular {istii 1lahi gercekleri kavramasindan ibaret
goriilebilecegi gibi kisinin kendi cabasiyla ulasamayip, sadece vahiy kanaliyla elde edebildigi
ger¢ekler biitiinii olarak da tarif edilebilir.



II1. DININ KAYNAGI

Islam inancina gore dini vahiy yoluyla bildiren Allah'tir; biitiin ger¢ek dinler Allah'tan gelmis ve
safiyetlerini koruduklar1 siirece yiiriirliikte kalmustir. ilk insan aym zamanda ilk peygamberdir ve
kendisine bildirilen din de tevhid dinidir. Allah'in varligi ve birligi ile niibiivvet ve ahiret inanci
biitiin ilahi dinlerde degismez ilkeler olarak yer alir. Bundan dolayr Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e
kadar biitiin peygamberlerin getirdigi hak dinlerin ortak adi Islam'dir. Ancak tarihin akisi icinde
insanlar hak dinden uzaklagmis ve beseri zaaf neticesinde yanlis yollara, batil inang ve yasayislara
yonelmisler, dinde meydana gelen bu bozulma ve farklilasma sebebiyle Allah peygamberler
gondererek insanlar1 ya eski dinlerini asli sekilde ogrenip uygulamaya ¢agirmis veya yeni bir din ve
seriat gondermistir.

Bu bakimdan islam'in insan ve din telakkisi, insamn ve dinin evrim iddialariyla bagdasmaz.
fslam'a gore insan baslangicta en giizel bir kivamda yaratilmustir (et-Tin 95/4). Hz. Adem'den itibaren
biitiin insanlar, Allah tarafindan gonderilen tevhid dininin esaslarim kavrayip benimseyecek ve
hayatlarini1 bu esaslara gore diizenleyecek seviyede zihni, ruhi ve bedeni kapasiteye sahip kilinmustir.
Allah'in baslangigtan itibaren insanlara bildirdigi dinin tevhid dini oldugu ve onlarin bu dini
benimsemeye yatkin bir fitratta yaratildigr belirtilmistir (er-Rim 30/30).

Islam bilginleri Kur'an'm bu konudaki agiklamalarina dayanarak insanda hak dini benimseme
temayiiliiniin fitri oldugunu ifade ederler. Yine Islam bilginlerinin coguna gore ayette (er-Riim 30/30)
gegen fitratullah tabiri Allah'in dini demektir ki o da Islam ve tevhiddir. Ayet ve hadislerde hak
dinlerin ilahi kaynakli oldugu 1srarla vurgulandigindan Islam alimlerinin din tariflerinde de bu kayit
daima yer alir. Bu sebepledir ki herhangi bir hak dinin, peygamberine veya ortaya ¢iktigi kavme
nisbet edilerek adlandirilmasi Islami literatiirde pek kabul gormez.

Bati'da XVI. yiizyildan baslayarak ilkel kabilelerin hayat ve dinlerine ilgi duyulmus; XVIII.
yiizyildan itibaren dinin kaynag konusunda kutsal kitaplarin verdigi bilgi disinda bazi kaynaklarin
tesbitine c¢alisilmis; arkeolojik, antropolojik caligsmalarla elde edilen bulgular degerlendirilerek
gecmisteki milletlerin, hatta tarih 6ncesi toplumlarin dinleri ve inanglar1 iizerine bazi tezler ileri
stirlilmiistiir. Mesela ilk donemlerde insanlarin tabiat olaylarimin etkisi altinda kalip onlara kutsallik
atfettigi (natiirizm), ruhlara, ozellikle de ecdat ruhlarina tapindigi (animizm), biiyiiye, bitki ve
hayvanlarin kutsalligina inandig1 (totemizm) veya kutsali toplumun ve sosyal yaptirimin belirledigi,
ilkel toplumlara ait bu inamslarin ileri donem dinlerinin temelini olusturdugu gibi teori ve var
sayimlar ileri siirtilmiistiir. XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren Bati'da etkili olan pozitivist ve
materyalist propagandalar ile evrim teorisinin, kutsal kitaplarla c¢atisan iddia ve faraziyelere
kaynaklik ettigi sOylenebilir. Dinin en basit, en yalin ve sade sekline ilkel kavimlerde
rastlanabilecedi fikrinden yola ¢ikan bu teoriler, zamanla bunu, arastirmalarimn dayandig bilimsel
yontem olarak da benimsediler. S6z konusu teoriler, tekdmiil nazariyesini esas almakta ve dinin
kaynagimin hurafe tiiriinden inanglar, batil itikadlar ve ¢ok tanricilik oldugunu, evrim neticesinde
insanligin tek Tanr1 inancina ulastigim savunmaktaydi.

Bu teorilerin yaninda yine aym bilimsel yollar: takip eden ve fakat tiimiiyle farkli neticelere varan
bir baska teori daha vardir ki o da ilkel monoteizm teorisidir. Bu teze gore insanoglunun en eski
inanc1 tek Tanr1 inancidir. Taylor'un animizm nazariyesine karsi ilk ciddi itirazda bulunan 6grencisi



Andrew Lang, Giineydogu Avustralya ilkel kabilelerinde animizme rastlanmadigini fakat insanlarin
ahlaki adaba uyup uymadiklarim denetleyen ve gbkte bulunan bir yiice Tanr1 kavramina her yerde
rastlandigim ortaya koydu. Buna benzer bir ilkel tek tanricilik Wilhelm Schmidt tarafindan da
savunuldu. O, biitiin ilkel kabilelerde bir ylice varlik inancinin delilleri bulundugunu ispat etti. Biitiin
dini gelismelerin baslangicinda goriilen her seye kadir bir yiice varlik inancimin tarihi-kiiltiirel
degismeler sonucu daha sonralar1 politeizm, animizm gibi inanglara doniistiigii, bununla beraber bu
eski inancin izlerinin hala mevcut oldugu tezi ilmi ¢evrelerce agiklandi.

Dinin kaynagi konusunda en son ilmi neticeler vahyin bildirdigini desteklemekte ve dinin
kaynaginin tevhid inanc1 oldugunu ortaya koymaktadir.



IV. DININ ONEMI

Din tarihin biitiin devirlerinde ve biitiin toplumlarda daima mevcut olan evrensel ve koklii bir
olgudur. Insana hitap eden ve insan i¢in sdz konusu olan din, insanla beraber var olmus ve tarih
boyunca varligim silirdiirmiistiir. Din insanligin vazgegilmez bir ger¢cegi olmasi sebebiyle bundan
boyle de varligint devam ettirecektir. Tarthin hangi devresine bakilirsa bakilsin dinsiz bir toplum
goriilmemektedir. Insanlik tarihinin her déneminde din, canliligim korumus ve insan hayatinin
ayrilmaz bir vasfi olma karakterini stirdiirmiistiir. Bunun da temel sebebi, insanin dini bir varlik
olmasi, baska bir ifadeyle dini duygunun, fitri (dogustan gelen) bir 6zellik olarak insanin kendi 6z
varlig hakkindaki suur ile birlikte ortaya ¢ikmasi, bu suur ile birlikte gelismesidir.

Din duygusu insanin dogustan beraberinde getirdigi bir duygudur. Insan, her zaman ve her yerde
yice, kudretli ve ulu bir varliga siginma, ona giivenme ve ondan yardim dileme ihtiyacim
hissetmistir. Bu siginma ve giivenme duygusu, din ile karsilanmaktadir.

Dinin fitr? olusu Kur'an'da su sekilde belirtilmektedir: "Sen yiiziinii bir hanif olarak dine, Allah'in
fitratina ¢evir ki O, insanlar1 bu fitrat izerine yaratmistir. Allah'in yaratmasi degistirilemez" (er-Rim
30/30).

Insan, yapisi itibariyle dine muhtactir. Ciinkii insan ruh ve bedenden ibarettir. Bedeni ihtiyaclari
karsilamak nasil hayatin bir geregi ise, manevi varligin devam da ruhi ihtiyaglarinin kargilanmasina
baglidir. Onun bu ihtiyaglarini karsilayan en koklii miiessese ise dindir. Insanin, yiice bir kudretin
mevcudiyetini kabul edip ona yonelmesi, dua ve niyaz ile ona siginmasi, dogustan getirdigi siginma,
glivenme ve baglanma duygularimn en giizel karsiligidir. Bu giivenme, s1ginma ve baglanma duygulari
insanda Oylesine kokliidiir ki tarih boyunca biitiin insanlar su veya bu sekilde bir kisi, nesne veya
varliga kutsallik ve yiicelik nisbet edip baglanmislardir. Kendisine yonelinecek, sigimlacak en
miikemmel varlik ise siiphesiz kdinatin yaraticis1 olan Allah'tir. Cesitli dinlerde farkli isimlerle
anilan, cesitli sekillerde tasvir edilen yiice kudret veya kutsal varliklarin 6ziinde bu inang
yatmaktadir.

Her seyi var eden bir yiice kudretin mevcudiyetini kabul edip ona baglanma insam
kuvvetlendirdigi gibi, dua, niyaz ve Allah'a siginma insam yiiceltir.

Din fertleri mukaddes duygu ve aligkanliklarda birlestiren, toplumlar1 yiicelten ve gelistiren bir
kurumdur. Din insanlara yon verip, onlar1 iyi ve faydali seyler yapmaya yonelten bir hayat nizamudir.

Din aym zamanda ahlaki bir miiessese olarak insanlara yon veren, en mitkemmel kanunlar ve en
siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde kisiyi i¢ten kusatan, kucaklayan ve yonlendiren bir
disiplindir.

Insamin psikolojik yap:r ve yasayisinda karsilastg yalmzlik, caresizlik, korkular, iiziintii ve
sarsintilar, hastaliklar, musibet ve felaketler karsisinda ona timit, teselli ve giiven saglayan en son

siginak din olmustur. Ayrica dini yasayisin insam ruhi bunalimlardan korudugu; kendisine ve
cevresine karsi daha duyarli ve dengeli yaptigr bilinmektedir.

Dindeki ahiret inancinin hem diinya hayatindaki davramislarda etkili oldugu hem de insandaki
ebediyet duygusuna cevap verdigi ortadadir.



Insanligin manevi ve zihni gelismesinde dinin énemli pay: vardir.



V. DINLERIN TASNIFI

Dinlerle ilgili ilmi arastirmalara paralel olarak dinler degisik acilardan ¢esitli kistaslara gore
tasnife tabi tutulmus ve ele alinan kistaslara gore farkli tasnif semalar1 ortaya ¢iknmustir.

Batida din tasnifleri genelde Tanr1 kavramu, sosyoloji-tarih ve cografya-tarih agilarindan olmak
lizere li¢ kavrama dayal1 olarak yapilmaktadir.

Tanr1 kavranu ele alinarak yapilan tasnif su sekildedir:

1. Tek tanr1l1 dinler (ilahi dinler).

2. Dualist (iki tanrilt) dinler (Meciisilik).

3. Cok tanr1l1 dinler (Eski Yunan, Roma ve Misir dinleri gibi).

4. Tanr1 konusunda agik ve net olmayanlar (Budizm, Sintoizm gibi).
Sosyolojik-tarihi agidan yapilan din tasniflerinden birisi su sekildedir:
1. Kurucusu olan dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Budizm gibi).

2. Geleneksel dinler (kimin teblig ettigi belli olmayan dinler, ilkel dinler, Eski Yunan, Eski Misir
dini gibi).

Bir diger tasnif ise soyledir: 1. Ilkel dinler. Bundan maksat, bazilarimn dini gelismenin ilk
basamag olarak diisiindiikleri animizm, natiirizm, totemizm, fetisizm gibi aslinda sadece bir kiilt
olarak dikkate alinabilecek nazariyeler degil, ilkel kabile dinleridir (Nuer, Dinka, Ga dinleri gibi). 2.
Milli dinler. Genellikle bir kurucusundan s6z edilmeyen, sadece bir millete ait olan geleneksel
yapidaki dinlerdir (Eski Yunan, Misir, Roma dinleri gibi). 3. Diinya dinleri. Hiristiyanlik ve Islam
gibi.

Cografi-tarihi agidan ise dinler; Ortadogu veya Sami grubu (Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam),
Hint grubu (Hinduizm, Budizm, Jainizm), Cin-Japon grubu (Konfligyiisciiliik, Taoizm, Sintoizm),
Afrika grubu seklinde bir ayirima tabi tutulabilir.

Dinler tipolik, morfolojik, fenomenolojik 6zellikleri g6z Oniinde tutularak da tasnif edilebilir.
Vahye dayanan-dayanmayan, misyonerlige yer veren-vermeyen, ahiret inanci olan-olmayan, kutsal
kitab1 olan-olmayan, ge¢misin-giiniimiiziin dinleri, bir bolgeye veya kitaya 6zgli dinler-degisik bolge
ve kitalara yayilan dinler gibi tasnif kitlelerine gére de din tasnifleri yapilabilir.

Islam bilginlerinin din tasnifi "hak din-batil din" seklindedir ve bu ayirim Kur'dn-1 Kerim'e
dayanmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de Islam igin "Allah katindaki din" (Al-i fmran 3/19), "dosdogru din" (er-Rim
30/30), "hak din" (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; es-Saf 61/9) tabirleri yer almaktadir. Yine Kur'an-1
Kerim'de Islam disindaki inang sistemlerine de din denilmektedir (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; es-
Saf 61/9; el-Kafirin 109/6). Buna gore kaynaginin ilahi olmas1 ve orijinal seklini korumasi sebebiyle
Islam hak dindir. 11ahi vahye dayanmakla birlikte asli seklini koruyamamus dinlere de (Yahudilik,
Hiristiyanlik) degistirilmis, tahrif edilmis anlamunda muharref dinler denilmektedir. ilahi vahye
dayanmayan dinler ise batil dinlerdir.



Islami kaynaklarda vahye dayanan dinler igin genellikle "milel", batil dinler i¢in "nihal"
kelimeleri de kullanilir. Nihle (¢ogulu nihal) kelimesi, din i¢inde olusan firka anlamunda da
kullanmlir.

Bu temel simflandirma disinda bazi Islam bilginleri tarafindan daha ayrintili tasnifler de
yapilmistir. Mesela, tamnmus Islam bilginlerinden Sehristini ilahi dinler-batil dinler ayirimim
yapmakta, asli minada din ehli olarak miisliimanlari; Ehl-1 kitap denilen yahudileri ve hiristiyanlari;
kitab1 bulunmasi siipheli olan Meciisiler'i saymakta; kendi beseri telakkilerine uyan kimseler olarak
da filozoflar, Sabiiler, Dehriler, yildizlara ve putlara tapanlarla Brahmanlar't zikretmektedir.

Islam inancina ve Kur'dn-1 Kerim'e gore ilk insan cesitli teorilerde one siiriildiigii gibi ilkel,
mantiki diistince ve yorumdan yoksun bir vahsi degil, Allah'in emirlerine muhatap olan
sorumlulugunun bilincinde ve en giizel bigimde yaratilnus seckin bir varliktir. Ilk insan aym zamanda
diger biitiin varliklar arasinda Allah'in halife olarak niteleyip sectigi bir peygamberdir. Yahudilik ve
Hiristiyanlik'ta oldugu gibi isldm'da da din ilahi bir kaynaga dayanmaktadir. Dolayisiyla dinin ilk
sekli, XIX ve XX. yiizyillarda 6ne siiriilen teorilerde oldugu gibi ¢ok tanricilik, batil inanclar,
hurafeler ve putperestlik degil, bir yiice kudrete iman yani tevhid inancidir. Nitekim monoteist (tek
tanr1) teori de bunu dogrulamaktadir.

Islam'a gore ilk peygamberin teblig ettigi din ile daha sonra gelen peygamberlerin ve son
peygamber Hz. Muhammed'in teblig ettigi din, temel nitelikleriyle aymdir. Allah'a iman,
peygamberlik miiessesesi ve ahiret inanc1 hepsinde vardir. Sadece yasanilan bolge ve doneme gore
degisen baz1 kurallar disinda temel inang esaslarinda ve genel prensiplerde degisme yoktur. Ciinkii
dinin hitap ettigi insan, temel nitelikleri bakimindan her dénemde aym insandir.

Biitiin peygamberler hak dini teblig etmis, onun yasanmasim tesvik etmis, kendileri de Ornek
olmuslardir. Hz. Misa'min getirdigi dine Yahudilik, Hz. Isd'mn getirdigi dine de Hiristiyanlik ad:
sonradan verilmistir. Ne Hz. Mis4, ne de Hz. Isa bu adlar1 kullanmislardir. Onlar Allah'in emirlerini
teblig etmis, bir olan Allah'a iman ve kulluga ¢agirmus, ilahi kitap olan Tevrat ve Incil'e gore
yasamaya davet etmislerdir.

Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin getirdikleri dinlerin ayni hak din oldugunu kaynak ve temel
esaslar acisindan belirtmis, ama Islam adim son peygamberin teblig ettigi dine ad olarak vermistir.

sectim” (el-Maide 5/3) mealindeki ayet de bunu ifade eder.



VI. DIiGER DINLER ve iSLAM

Miladi VIL. yiizyllda Hz. Muhammed, Isldm vahyini teblife basladifinda yeryiiziinde ateizm,
putperestlik, politeizm (sirk), yildizlara tapma da dahil bir¢cok din ve inan¢ sekilleri mevcuttu. Bu
dinlerden Mecisilik, Brahmanlik, Budizm, Sabiilik, Yahudilik ve Hiristiyanlik en 6nemlileri olarak
ve hatta bir dereceye kadar vahiy dinleri olmalar1 yoniiyle o giiniin Mekkeliler'i tarafindan kolaylikla
kabul edilebilir dinlerdi. Fakat yeni bir din gonderilmistir. Cilinkii biitiin bu dinler, zaman i¢inde
orijinal ve aslina uygun sekillerini kaybetmis, zaman ve mekana bagli olarak ¢esitli degisikliklere
ugramuslar, ayrica kendilerinden sonra gelecek ve sartlar1 daha da 1yilestirip mitkkemmellestirecek bir
sahs1 ve onun mesajini miijdelemislerdir.

Mecisilik en eski dinlerden biriydi ve Zerdiist'iin getirdigi dinin bozulmus sekline verilen add.
Zerdist tek Allah yani Ahura Mazda inancini teblig etmis, O'nun sectigi kimselere ilahi vahyin
gelecegine, meleklere ve Oliim sonrasi hayata imanm1 emretmisti. Zend-Avesta'da (Yast, 13, XXVIII,
129) putlar1 kiracak olan Soesyant adl1 birinin gelecegi bildirilmektedir. Ancak Zerdiist'lin teblig
ettigi tevhid inanci1 daha sonra hem 1yilik hem de kotiiliik tanris1 olmak {izere iki tanri1 inancina
(diializm=seneviyye) doniismiis, Tanri'mn kudret ve kuvvetini temsil ettigine inanilan ates
yiiceltilerek ates kiiltii (Mectsilik) olusmustur.

Brahmanizm ¢ok tanril1 bir dindir. Ger¢ekte Brahmanlar tek Tanri'ya inanmakla birlikte O'nun
yaratiklar1 veya O'nun sifatlar1 seklinde de olsa Tanri'mn birtakim tezahiirlerine tapma bunlarda da
mevcuttur. Hintliler Tanr1'nin kendisini tarihin her devresinde cesitli sahsiyetlere biirlinerek insanlara
gosterdigine inanirlar. Bu hullll (avatara=enkarnasyon) inanci hem Tanri'mn bedenlesmesi ve maddi
sekillerle tasvirine hem de binlerce ilahin mevcudiyeti kanaatine yol agmustir. Diger taraftan bu dinde
mevcut olan kast sistemi, dinin evrensel geregi olan esitlik ve kardeslik unsurlariyla da ¢elismektedir
ve bu din, kapali bir din hiiviyetindedir. Disaridan biri bu dine giremez ve ona mensup olanlar da
ebedi bir tenasiih hali i¢indedirler. Asli hiiviyetini kaybedip ¢ok tanriciliga, Tanr1'nin bedenlesmesi
ve tenasiih inancina sapmasi ve kast sistemini benimsemesine ragmen Brahmanizm'de de "ileride
gelecek, beklenen kimse" inanc1 vardir.

Budizm Brahmanizm'deki puta tapma inancim reddedip ona karsi ¢ikmaktan dogmus bir dindir ve
ana din olan Brahmanizm'den bir¢ok esas tasimaktadir. Bir bakima Brahmanizm'deki putlarin
kirilmas1 yolunda bir reform niteligi tasir. Ancak putlara kars1 olan Buda'min getirdigi din kendisinden
sonra Buda heykellerine tapma seklinde putperest bir karaktere biirlinmiistiir. Buda, hayatin tabii
olaylarim bir 1stirap olarak goriiyor ve bundan kurtulusu biitiin arzu ve ihtiraslardan uzaklasmaya
bagliyordu. Bu da onlar1 asir1 riyazet, nefse eza ve hatta diinya hayatinin tamamen terkedilmesi gibi
asiriliklara sevkediyordu. Yapisindaki koklii degisiklik ve bozulmalara ragmen Budizm'de de ileride
gelecek bir kurtaric1 (Maitreya veya Metteya) miijde ve beklentisi vardir.

Sabiilik de Islam'in geldigi asirda mevcut bir inang idi. Sabiiler hicri ilk yiizyilda miisliimanlarin
hakimiyeti altina girmis ve onlara zimmilik statiisii tamnmustir. Sabiiler'in oldukca eskiye dayanan bir
tarihleri olmakla birlikte nasil dogdugu, kimin tarafindan yayildigi agik ve net olarak
bilinmemektedir. Sabiilik'te bir yiice varlik inanct mevcut olmakla birlikte 151k alemi ile karanlik
alem arasindaki miicadeleye dayanan bir diializm inanci hakimdir. Peygamberlik inancimn
mevcudiyeti tartismali olmakla birlikte Hz. Yahya'ya biiyiik onem verilmekte ve kendi peygamberleri



olarak agiklanmaktadir. Diger taraftan Sabiiler Hz. Ibrahim, Hz. Mdsa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed'i
kotiiliik peygamberi, yalanci olarak nitelemektedirler. Ozetle denilebilir ki Sabiilik orijinal seklini
yitirmis, zamanla ¢esitli inanglar karismus ve miintesipleri azalmis bir din hiiviyetindedir.

Bugiin ilahi kaynaga dayanan dinler diye kabul edilen Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet'in
temel Ozelliklerini ve Islam dininin diger ikisinden farkli oldugu yonleri de su sekilde tesbit
miimkiindir:

1. Allah inanci. Yahudilik Tanri'min birligi lizerinde israrla durmasina ragmen, en azindan
tarihlerinin baz1 donemlerinde ona beseri nitelikler nisbet etmisler ve adetd Tanr1'y1 beseri organ ve
duygular tasiyan bir insan gibi tasvir etmisler, insanlastirmuslardir. Hiristiyanlar ise Tanri'mn
birligini farkli sekilde ele alip teslisi savunmuslar, asir1 baglilik duygusuyla, Hz. Isd'yi
tanrilastirmuslardir.

Halbuki Islam, Allah inanci hususunda gerek yahudilerin gerekse hiristiyanlarin sonradan
distiikleri yanlislik ve asiriliklar1 diizeltmis, Tanri'min beserilesmesini veya beserin tanrilasmasim
reddetmis, bu noktada Hz. Misa ve Hz. Isa'mn hakiki mesajim hatirlatarak Allah'in bir ve benzersiz
oldugunu vurgulamustir.

2. Melek inanci. Meleklerin Allah'in ogullar1 ve kizlar1 oldugu iddiasin1 ve beseri sekillerdeki
tasvirlerini reddederek hem yahudi ve hiristiyanlarin diistiikleri yanlis1 gostermis hem de Allah'in
yiiceligini vurgulamustir.

3. Kutsal kitaplar. Ne yahudiler ne de hiristiyanlar, Allah tarafindan Hz. Misa ve Hz. Isd'ya
verilmis kutsal kitaplar1 orijinal sekilleriyle muhafaza edebilmisler, Tevrat ve Incil zaman iginde ya
kaybolmus ve yeniden yazilmis, ya da c¢esitli ilave ve eksiltmelere maruz kalmistir. Kur'an-1 Kerim
ise hem vahyedildiginde yaziya gecirilmis olmasi hem de ezberlenmek suretiyle muhafaza edilmesi
yoniiyle orijinal ve aslina uygun sekliyle giiniimiize kadar gelmistir.

4. Peygamberlik. Yahudilik ve Hiristiyanlik sonradan tahrif edildikleri i¢in 6rnek ve onder
sahsiyetler olan peygamberlerle 1ilgili c¢esitli iddia ve iftiralarda bulunup sonra gelecek
peygamberleri kabul etmezken Islam, hem biitiin peygamberlere iman sart kosmus hem de onlar1 1ayik
olduklar1 giizel vasiflarla tavsif etmistir.

5. Diinya-ahiret dengesi. Yahudilik diinya hayatina, Hiristiyanlik da diinyadan uzaklasip manevi
hayata daha ¢ok agirlik verirken Islam her ikisi arasindaki dengeyi kurmus ve korumustur: "Allah'in
sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste, ama diinyadan da nasibini unutma..."
(el-Kasas 28/77).

6. Miikellefiyetlerin azligi. Madde-mana, diinya-ahiret dengeleri agisindan en 6l¢iilii ve kolayca
yasanabilir; ¢esitli emir ve hiikiimlerde kolaylig1 6ngdrmesi agisindan en kolay olan din Islam'dir.

Islam, diger ilahi dinlerde var olan bazi agir dini sorumluluklari ortadan kaldirnus, insamn
yaratilisina en uygun ve yasanabilir kurallar1 sunmus, bdylece dini daha da agirlastiran ve
yasanmasint zorlastiran din yorumcularina da onemli bir uyarida bulunmustur. Bu son dinin
peygamberi Kur'an'da su sekilde anlatilir: "Yanlarindaki Tevrat ve incil'de yazili bulduklari o elgiye,
o immi peygambere uyanlar (var ya) iste o peygamber onlara 1yiligi emreder, onlar1 kotiiliikten
meneder, onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini ve tizerlerindeki zincirleri



indirir. O peygambere inanip ona saygl gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte génderilen nura
(Kur'an'a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir" (el-A'raf 7/157).

Bu ayette hem Misa seriatinda mevcut ¢ok sayidaki kural ve vecibelere (temizlik kurallari,
yiyeceklerle ilgili esaslar, adetli kadinla ilgili yasaklar gibi) hem de Inciller'de ortaya konan
ogretinin gerektirdigi asir1 riyazetei egilimlere isaret edilmektedir.

Islam, daha 6nceki seriatlarda mevcut baz1 agir yiikleri kaldirmus veya hafifletmis, dini daha kolay
ve yasanabilir kilmistir. Ciinkii "Iste boylece sizin insanliga sahitler olmamz, resuliin de size sahit
olmasi i¢in sizi mitedil bir immet kildik" (el-Bakara 2/143) buyurulmaktadir. Restlullah da "Kolay
ve yiice Haniflik'le gonderildim" (Miisned, V, 266; bk. Buhari, "Tman", 29) diyerek Islam'in diger
seriatlara gore daha mitedil, kolay ve miisamahal1 oldugunu vurgulamaktadir. Kur'an ve Siinnet'te,
dini miikellefiyetlerin azaltilarak ve gerekli ve yeterli seviyede tutuldugu, IslAm'in insanlara agir
yiikler yliklemek i¢in degil, rahmet ve indyet olarak gonderildigi siklikla tekrarlanmir. Kur'an ve
Siinnet'teki bu vurgu sebebiyle de Islam bilginleri dinin anlatim ve yorumunda daima kolaylig ve
uygulanabilirligi tercih etmislerdir.

Islam'in peygamberi peygamberlerin, onun getirdigi din de dinlerin sonuncusudur. islAm'in bir
diger 6zelligi onun evrenselligidir. Son din olmas1 agisindan dncelikleri kucaklayici ve en milkemmel
olmasidir.



IKINCi BOLUM
ISLAM DIiNi



I. iISLAM DINININ MAHIYETI

Din, ister hakikatin dogrudan yansimas1 veya ag¢ilimn olarak kabul edilsin ister insan yaratilisimin
bir geregi olarak degerlendirilsin, sonuc¢ta insamn Oziinde, fitratinda yerlesik bulunan ve oradan
kaynaklanan "kutsala saygi, ona baglanma ve onunla biitiinlesme" ihtiyacim1 karsilar ve onu kdinat
icindeki yalmzligindan kurtaran bir can simidi gérevini yerine getirir.

Din kelimesi yer yer bir ferdin veya grubun dogru kabul ettigi ve davramislarim direktifleri
dogrultusunda diizenledigi sey anlaminda kullamlsa da, 6z ve ger¢ek kullammminda din, beser kurgusu
olmayan, tam tersine Tanr1 kaynakli olan sey anlamindadir. Vahyedilmis olarak nitelenen ve bir
bakima Tanr1'mn gokten yeryiiziine ve insanogluna uzatilmis kurtulus ip1 olan dinin temel amaci, insan
ile Tanr1 arasinda etkili, giiclii ve saglikli bir bag kurmaktir. Bu anlamda vahiy kaynakli biitlin
dinlerin bir, tek ve aym oldugunu soylemek dogru olur. Nitekim Kur'an'daki "Allah katindaki din
islam'dir" (Al-i Imran 3/19) ifadesi, Allah'in itibar ettigi, gecerli saydig ve dikkate aldig tek dinin,
6zel anlamiyla son ilahi din sayilan Islam dini anlanuni ifade etmesinin yani sira, Tanr1 kaynakli olan
vahyedilmis dinlerin 6zde birligini ve bu dinlerin temel 6zelliginin -secilen kelimenin sozliik
anlamina da uygun sekilde- Tanri'ya boyun egis, O'na baglamis ve teslim olus oldugunu da ayrica
vurgulamaktadir.

Bir dinin miikemmel oldugu iddiasi, sadece mensuplar1 agisindan o dinin biitiin 6teki dinlere tercih
edilebilir oldugunu ima eder. Bir dinin bu ama¢ dogrultusunda biitiin 6teki dinler karsisinda inang ve
ibadete iliskin sembolik tutarliligini, safiyet ve orijinalitesini korumak maksadiyla kendisi i¢in bir
sOylem olusturmasi ve itham, isnat ve itirazlara kars1 bir savunma mekanizmasi gelistirmesi hakli ve
anlaml1 goriilebilir. Fakat vahiy kaynakli olan ve kopuksuz bir gelenek zinciriyle gelen biitiin dinler,
6z ve orijinalite itibariyle aym zirveye gdtiiren yollar olarak tammlamr ve islam dini bu halkanin son
ve bozulmaktan korunmus seklini temsil eder.

Dinin Tanr1 tarafindan vahyedilmis oldugunun sdylenmesiyle vahiy, dinin daha dogrusu otantik
dinin temel niteligi yapilmus olmakta ve dolayisiyla dinin yalin bir Tanr1 inancindan ibaret olmadig,
Tanri'ya inanmak yaninda, O'nun degisik bicimlerde tecelli edecegine inanmak gerektigi de
vurgulannis olmaktadir. Islami literatiirde bu tecelli ve indyet yani Tanri'min kendini gostermesi,
genellikle "yaratma ve buyurma" (halk ve emir) kavramlariyla ifade edilir. Kur'an-1 Kerim'de ise
yaratma ve buyurmanin Allah'a ait oldugu vurgulanir. Buyurma, Tanr1'nin iradesinin sonucudur ve din
bu iradenin i¢inde yer alir. Ozii itibariyle makul ve kavranabilir olsa bile din, Tanr1 iradesinin vahiy
yoluyla acilimi oldugu icin, teorik olarak, insan akli da dahil tiim beseri gili¢clerden {istlindiir. Bu
yaklasim Tanrisal iradenin agilimn olan vahyin "aktif ve kurucu", buna mukabil vahye muhatap olan
insanin akil ve diger melekelerinin "pasif ve alic1" konumda olduguna isaret etmektedir.

Tanrisal iradenin insanlara ulasiminmin peygamberler kanaliyla olmasim dikkate alan kimi Islam
bilginleri peygamberligi dlemin ruhu olarak nitelemislerdir. insan, kendisini vahye baglayan gelenek
zincirini korumak durumundadir. islam diisiince geleneginde tevatiir ve icma gibi kurumsal yapilar,
bliylik 6lciide vahiyle irtibatli gelenek zincirini korumak amaciyla olusturulmus veya hi¢ degilse bu
amaca hizmet etmistir. Vahiy ve gelenek kavramlari, dinin yapisim ve temel Ozelliklerini isaret
etmektedir.

Din, en yalin bigimiyle Tanr1'ya inanma ve ona ibadet etme olduguna gbre, onun bir inang sistemini



ve bir ibadet sistemini igermesi zorunludur. Bu iki temel unsur yamnda, dinin ahlaki hiikiimleri de
icermesi gerekir. Ahlak, dikey olarak veya metafizik boyutta, bu inang ve ibadetlerdeki ictenlik ve
samimiyet (ihlds, ihsan) anlanmum igerdigi gibi, diinyevi boyutta, Tanri inancimin ve O'na olan
sevginin Tanr1'mn kullar1 tizerinde gosterilmesi, onlarin hos ve mutlu edilmesine ¢alisilmasi, onlarin
hukukunun 1hlal edilmemesi, onlar1 rahatsiz ve huzursuz etmekten kaginilmas1 anlamim da igerir.

Bu durumun islam dini agisindan da aymyla gecerli oldugunu agikca gdstermesi bakimindan Cibril
hadisi diye meshur olan diyalogu anmak uygun olur. Bu diyalogda gectigine gére vahiy melegi Cibril,
bir giin dini 6gretmek iizere Hz. Muhammed'e gelmis, ona iman, Islam ve ihsanin ne demek oldugunu
sormus ve bunlar1 yine kendisi cevaplamustir. Cibril'in bu ii¢ kavrama getirdigi agiklama 6z itibariyle
dinin yukarida deginilen ii¢ temel unsurunu, yani inang, ibadet ve ahlaki icermektedir. Cibril imam
Allah'a, ahiret giiniine, peygamberlere, meleklere, kitaplara ve kadere inanmak olarak; Islam'1, sirk
kosmaksizin sadece Allah'a ibadet etmek, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek ve haccetmek
olarak; ihsani da, Tanr1'y1 goriiyormusgasina ibadet etmek olarak aciklamustir (Buhard, "Iman", 1).

Tanr1'ya iman ve bunun etrafinda olusturulan inang sistemi dinin temelini olusturur. Inang sistemi
yapist itibariyle dogmatik olabilirse de, inamlan Tanri'mn O6zellikle varligi ve birliginin ortaya
konulmasi, temel niteliklerinin kavranmas1 ve sistemlestirilmesi akli bir ¢abayr gerektirir ve tiim
bunlarin kesinlik gerektiren bilgiye dayanmasi gerekir. Miisliiman bilginlerin inang konularini
sistematik bir yapiya kavusturmaya calistiklar1 ilmi bir disiplin olan kelam ilminin kesinlik ifade
eden veri ve malzeme tabani ve burhan tizerine kurulmus olmasinin anlami ve nedeni budur.

Dinin ikinci unsuru olan ibadetler (ritiiel), Tanri'ya itaatin bigcimsel gostergeleri sayilir. Yalin ve
teorik bir Tanr1 inanct yeterli olmayip bu inancin pratik olarak eylemle gosterilmesi ve sergilenmesi
gerekir. Tapma, tapinma eylemi olan ibadetin 6z ve genel yap1 itibariyle kaynagi da vahiy oldugu i¢in
belirli ibadetler, Tanr1'ya itaat ¢ergevesinde ve bir inang ve kanaat geregi olarak yapilirlar. Tapma
ihtiyaci, beser diislincesinin iiriinleriyle karsilanamaz. Kaldi ki beserin bu alana miidahalesi asgari
olarak, dinin esasli unsurlarindan birinin zedelenmesi anlamina gelir. Bu bakimdan Tanr1 bizim
ibadet olarak ne yapmamuz gerektigini belirlemis ve kendisine bu sekilde ibadet etmemizi
emretmistir.

Ibadetler bigimsel olarak basit gdriinseler bile Tanri'mn tasarimu olduklari igin, aslinda onlarin
glicii ve gizemi bu diinyanmin Otelerine uzamr ve her biri Tanr1 ile baglanttmn degisik bigim ve
boyutlarda gerceklestirilmesine hizmet edecek mahiyettedir. Hatta bir ibadete bagli olarak belirli
dualarin ezberlenmesi ve okunmasi da o ibadetin bir parcasini teskil edebilir ve bu okumamn etkisi
salt bir zihni kavrayis sartina bagli degildir. Hz. Muhammed'in namazlarda 6zellikle Fatiha'mn
okunmas1 yoniindeki direktifi bu agidan degerlendirilebilir.

Dinin {i¢lincii unsuru "ahlak"tir. Dinin ilk iki unsuru olan inang¢ ve ibadet, kisinin dogrudan Tanr1
ile teorik ve pratik baglanti ve iletisimini saglamasi yoniiyle insan-Tanr1 1liskisinin dikey-metafizik
boyutuna iliskin iken ahlak, inan¢ ve ibadet yoluyla tesis edilmis bulunan insan-Tanr1 iliskisinin,
diinyevi planda her tiirlii tutum ve davranisa yansimasi olarak degerlendirilir. Insamn baskalarina iyi
davranmasi, onlarla 1yi gecinmesi, kotiilik etmemesi ahlaki birer davranis olmasi yamnda, aym
zamanda bi¢imsel ibadetler disinda Tanri1'nin hosuna gidecek davranislardir. Ahlakin diger bir boyutu
ise Tanri'ya olan inancin ve ona yapilan ibadetin ictenlik derecesine iliskindir ki bu husus Islami
terminolojide 1hlas ve ithsan diye anilir.



Dinin asli unsurlarindan olan iman bir bakima dinin Tanri'yr tamima ve bilme (marifetullah)
boyutu, ibadetler Tanr1'ya itaat boyutunu ve ahlak ise Tanr1'yr sevme (mahabbetullah) boyutunu teskil
eder. Imanin akil ve bilgi, ibadetlerin inang ve kanaat, ahlakin ise goniil ve duygu kaynakli olmas: her
birinin mahiyeti geregidir.

Insanlarin birbirleriyle iliskilerini normatif olarak diizenleyen hukuk ise, dinin taniminda ve
unsurlart i¢inde yer almamakla birlikte, genel olarak din ile irtibatli olarak diistiniilebilir ve dinin ti¢
temel unsurundan her biriyle ayr1 ayr1 baglantis1 kurulabilir. Bu yaklasim ¢ercevesinde basli basina
ama¢ olmayan hukuki diizenlemeler, ozellikle ahlaki hiikiimlerin degisik zaman ve zeminlerde
gerceklestirilmesine hizmet eden normatif diizenlemeler olmasi itibariyle belli dl¢iilerde degismeye
ve dolayisiyla insamin belirlemesine aciktir. Esasen hukukun bi¢imsel yOniiniin, temel yapisi ve
mahiyeti itibariyle akil listii ve dogmatik olan dinin kapsaminda yer almayisinin anlamu da budur.

Burada dinin bu ii¢ temel unsurunun tarihi siire¢ igerisinde sistemlestirilme bigimlerine, ayrica
tim bunlarla baglantis1 oldugu icin fikhin tarihi siire¢ igerisindeki gelisimine isaret ettikten sonra,
dinin temel unsurlarindan ilk ikisini yani inang ve ibadet sistemini ilmihalin I. cildinde ele aldik.
Dinin {i¢lincli unsuru olan ahlaki ve dinden biitiiniiyle bagimsiz diisiiniilmesi dogru olmayan, hatta
temel dini 6gretinin toplumsal hayata ve beseri iliskilere olumlu katkis1 sayilabilecek olan hukuki ilke
ve dlizenlemeleri ve miisliiman toplumlarin bu ¢izgide olusan toplumsal yasama kiiltiir ve gelenegini
ve ilgili baz1 konular1 da II. ciltte inceleyecegiz.



I1. TARIHI SUREC

Hz. Muhammed'in yirmi ii¢ yillik peygamberligi doneminde tamamlanan vahiy (Kur'an) ve onun
aciklamas1 mahiyetindeki siinnet Islam dininin inang, ibadet ve ahlak yamnda hukuki, bireysel ve
sosyal hayatla ilgili temel 1lkelerini ve amaclarini belirlemis ve dinin ana ¢atisimt kurmustur. Bununla
birlikte Islam'in bu iki asli kaynaginin, bu kaynaklarda ifade edilen ilke, hiikiim ve hedeflerin,
orneklendirme ve benzetmelerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve bunlardan ameli hayatin cesitli
yonlerine iliskin bazi deger hiikiimlerinin ve uygulanabilir sonuglarin ¢ikarilmasi akli muhakeme ile
miimkiin olmaktadir. Simirli sayr ve muhtevadaki naslarin yani Kur'an ve Siinnet metninin, sinirsiz
sayida ve cok cesitli olaylara 1s1k tutabilmesi, farkli konum ve mahiyetteki insan davramslarini
yonlendirebilmesi ancak boyle bir anlama ve yorumlama faaliyetiyle miimkiin olur.

Anlama, yorumlama ve bakis acis1 yoniiyle bireyler arasinda onemli farkliliklarin bulunmasi,
tistelik insanlarin kiiltiir, gelenek, bilgi ve tecriibe birikimlerinin dénem ve bolgelere gore de
degismekte olmasi aynt Kur'an veya hadis metninden aym donemde veya farkli donemlerde farkli
anlam ve hiikiimlerin cikarilmasim kacimilmaz kilmustir. Bu durum, Islam'da fikri tartismamn ve
ihtilafin hosgoriiyle karsilamp tabii bir hadise olarak goriilmesinin de, Islam {immeti i¢indeki dinle
ilgili goriis ayriliklarimn da ana sebebini teskil etmistir. Boyle olunca, Kur'an'in metninden, siinnetin
muhtevasindan ve Islam toplumunun asirlarca devam eden geleneginden agik¢a anlasilan ve
miisliimanlarin asgari miisteregini teskil eden degismez bir Islami 6z ve ana unsur yaninda bir de
anlama, yorumlama ve bakis acisina gore degisebilen ve c¢esitli toplumlara renk ve ton farkiyla
degiserek yansiyan bir Islami hayattan ve gelenekten sdz etmek miimkiindiir.

Buna ilaveten, naslarin insan zihninin cevabim aradig her soruyu, ferdi ve igtimal hayatin her
alamini ayrintiyla ele almadigi, ¢ogu yerde bu konulardaki cevaba ve ¢dziime yardimci olacak ana
ilke ve hedefleri vermekle yetindigi ve geride "bilingli bosluk" denilebilecek genis bir alan biraktig
da bilinmektedir. Bu alan miisliiman birey ve toplumlar tarafindan, dinin ilke ve hedeflerine aykiri
olmamasi, hatta onlarla biitiinlesmesi kaydiyla serbestce diizenlenebilecektir. Bu nisbi serbestlik de
haliyle islam diinyasinda tarihi seyir icinde dénemlere ve bolgelere gore degisiklik gdsteren zengin
bir ¢esitliligin yasanmasinin bir diger sebebini teskil etmistir.

Yukarida yapilan tasvir 1s18inda, Islam'in anlasilmasi, degismezligi ve uygulamaya da yansiyan
farkl1 tezahiirleri yoniiyle ic ice ii¢c halkadan sz etmek miimkiindiir. Bu ayirim aym zamanda Islam'in
dogrudan ve dolayli olarak ilgi alanim ve kapsanmum tanmitic1 da olacaktir. En i¢te Kur'an ve Siinnet
metninden dogrudan ve agik bir sekilde anlasilan 6z, IslAm'in ana ve degismez unsuru yer alir.

Ikinci halkayr naslarin dolayli sekilde ve yorumlama sonucu kapsadig alan, naslarin izdiisiim
alam teskil eder. Bu alanda, izlenen akli istidlale, muhakemelere ve bakis agilarina gore naslara
farklt yorumlar getirmek ve onlardan farkli sonuglar ¢ikarmak miimkiin oldugundan kismi bir
degiskenlik ve farklilik gozlenir.

En dista ise, miisliiman fert ve toplumlarin dinin rehberligi ve yonlendirmesi sonucu belli bir
kivama gelmis kendi 0z inisiyatifleriyle, bilgi ve tecriibe birikimlerinden, kiiltiir ve geleneklerinden
kaynaklanan tercihleriyle dolduracaklar1 fakat ilk iki alanla da g¢elismemeye Ozen gosterecekleri
{iciincii halka yer alir. islam'in ilgi alanmim ve kapsamim degismezlik degiskenlik, yoruma acik veya
kapali olus, dogrudan veya dolayli olus itibariyle boyle bir ii¢lii ayirima tabi tutmak miimkiin ve



dogru ise de, hangi hiikmiin hangi halkada yer aldig1 konusunda belli 6l¢ilide izafiligin bulunmasi ve
birtakim farkl1 goriislerin olmasi kagimilmazdir.

Ozetle ifade edilen bu kategorik tasvir ve genelleme, Hz. Peygamber'in vefatini takip eden ilk
birkac asir i¢inde, naslarin anlasilmasi, yorumlanmasi ve gilinliik hayatin bu istikamette diizenlenmesi
cabalarinin tek bir ¢izgide seyretmeyip Islam'in yayilis alamyla ve hiziyla da baglantili olarak farkls
bir¢ok anlayis, ekol ve temayiiliin ortaya ¢ikmis olmasina 6nemli bir agiklama getirmektedir.

Islam'in yayilist siirecinde Islam'la tanisan ve miisliiman olan toplumlarin kendi geleneklerini, 6rf
ve adetlerini Isldm déneminde de bir Slciide devam ettirmis olmasi, komsu kiiltiirlerin Islam
medeniyeti i¢cinde kendini ifade imkadm bulmasi, Islam'in bolgesel ve sosyal sartlara kolayca uyum
saglayabilmesi de yine aym alan ayirmminin sagladigi esneklikle ve uyum kabiliyetiyle yakindan
baglantilidir. Bununla birlikte tarihi siire¢ itibariyle Islam diinyasinda Islam'in anlasilmasi, yorumu
ve giinliik hayata gegirilmesi konusundaki miisaade edilen farkliliklar1 sadece miisliiman fert ve
toplumlar arasindaki anlayis ve yorum farkiyla, kiiltiir ve gelenek farkiyla agiklamamn yetersiz
kalacagim, bunun disinda bir¢cok dmilin de s6z konusu edilebilecegini ayrica belirtmek gerekir.

Islam'in getirdigi fikir ve vicdan hiirriyeti, fertlerin birbirinden farkli duygu, diisiince ve
karakterde yaratilmus olmalari, ayet ve hadislerin bir kismi-min ifade ve kapsam yoniinden kolay
anlasilir, bir kisminin da manalarimn kapali olmasi, bunlar1 degerlendiren bilginlerin degisik metot
ve Olclilere sahip olmalari, hilafet tartismalari, miisliimanlar arasinda meydana gelen i¢ savaslar,
miislimanlarin ¢esitli kiiltiirlere sahip milletlerle temasa ge¢mesi, felsefi eserlerin terclime edilerek
Islam diinyasinda yayilmasi, degisen akimlar ve gelisen toplum hayatimn dogurdugu ihtiyaglar
karsisinda ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarma zorunlulugunun hissedilmesi ve degisik siyasi
diisiinceler zamanla fikhi ve itikadi ekollerin ve gruplasmalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, Kitap
ve Siinnet'ten hiikiim ¢ikarma giiciinde olmayanlar bu giicteki alimlerin goriis ve diisiinceleri etrafinda
toplanarak mezhepleri olusturmuslardir.

Mezhep sozliikte "gidilecek yer, gidilecek yol, goriis, doktrin ve akim" gibi manalara gelir. Bir
terim olarak ise mezhep, kendi i¢inde tutarli bir diisiince sistemine sahip oldugu kabul edilen itikadi
ve fikhi doktrini ifade eder. Cogulu "mezahib"dir. Mezhep kurucusu kabul edilen imam veya miictehid
hi¢bir sekilde bir din koyucusu veya din tebligcisi degildir. Yiice Allah tarafindan konulan ve Hz.
Muhammed tarafindan teblig edilen Islam dininin gerek inang, gerekse fikih (ibadet ve hukuk) alamna
giren meselelerini delilleriyle birlikte ele alip bunlara iligkin yorum ve ¢oziimler getirme ihtiyaci
karsisinda, delillerinden hiikiim ¢ikarma yeterligine sahip bilginler birbirinden farkli goriigler ve
¢Oziim ornekleri ortaya koymuslardir.

Iste belli goriisler etrafinda olusan ve yeni katilimlarla da giderek zenginlesen fikri kiimelesmeye
mezhep denilmistir. Genellikle fikih mezhepleri, kurucularinin isimleri ile amlir. Hanefi mezhebi,
Maliki mezhebi gibi. Akaid mezhepleri ise, Sia, Mu‘tezile, Havaric gibi belli topluluklara nisbet
edildigi gibi kurucusuna izafetle de amlmustir: Matiiridi, Es‘ari gibi. Ana akaid mezheplerinin
ayrildig kollar da fikih mezhepleri gibi daha ¢ok bir sahsa nisbet edilmistir. Akaid mezhepleri i¢in
daha ¢ok "grup" anlamina gelen "firka" (cogulu firak), "goriis" anlamuna gelen "makale" (cogulu
makalat) ve "anlayis tarz1" manasina gelen "nihle" (¢ogulu nihal) kelimeleri kullamlir.



A) ITIKADI FIRKALAR

Islam tevhid dinidir. Tevhid, Allah't zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir kabul etmek, onu yegane
tapinilan varlik olarak tammak demektir. Bu anlayis 1rk, dil, bolge gibi farkliliklara ragmen biitiin
miislimanlart birlik ve beraberlik i¢inde tutan bir cati islevi de gormektedir. Dinimizde
miislimanlarin birlik ve biitiinliigiinii bozan her tiirlii sosyal parcalanmalar ve bu sonuca gotiiren fikir
ayriliklar1 yasaklanmistir. Su ayetler bu hususu vurgulamaktadir: "Hepiniz Allah'in ipine (dinine,
kitabina) simsiki sarilin, parcalamp ayrilmayin" (Al-i Imran 3/103), "Allah'a ve Resulii'ne itaat
edin. Birbirinizle ¢ekismeyin, aksi takdirde zaafa diiser, kuvvet ve devletinizi elden ka-¢irirsimz"
(el-Enfal 8/46). Fikir ayriliklar1 her ne kadar tabii ve kacimlmaz ise de, bu serbesti, miisliimanlarin
boliinmesine yol agmama sarti ile simirhidir. Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulur: "Siz kendilerine
apacik ayetler ve deliller geldikten sonra parcalanip dagilanlar gibi olmayin" (Al-i Imran, 3/105).
Ayete gore sosyal anlamdaki pargalanmanin yam sira, hakkinda apagik ayet ve deliller bulunan iman
esaslarimn, IslAm'in sartlarimn ve farz veya haram olusu kesin delille sabit olmus diger dini
hiikiimlerin miisliimanlar arasinda ¢ekisme konusu yapilmasi cdiz degildir. Ancak yoruma miisait
olan hususlarin anlasilmas1 cercevesinde farkli ilmi goriisler ortaya koymak serbesttir. Iste Islami
mezhepler bu noktada kullandiklar1 metot ve anlayis farkliliklarindan dogmustur. Nitekim fikhi
konularda farkli sonuglara ulasmak genellikle miisamaha ile karsilanmus, rahmet olarak telakki
edilmis ve hatta Hz. Peygamber tarafindan tesvik edilmistir (bk. EbQl David, “Akziye”, 11; Miisned,
V, 230, 236).

Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflarin
bir kismu siyasi bir kismu da fikri sebeplere dayamyordu. Ancak siyasi nitelikli ihtilaflar da zamanla
fikri ve dini sekillere biiriinmiis ve akaid sahasim ilgilendiren meseleler arasina girmistir. Boylece
daha ilk donemlerde Haricilik ve Sia gibi siyasi-itikadi mezhepler ile Mu’tezile ve Miircie gibi
cesitli itikadi mezhepler ortaya ¢ikmustir. Itikadi alanda ortaya ¢ikan mezhepler daha c¢ok tevhid,
kader, iman-amel iligskisi gibi temel konular cer¢cevesinde Allah’in sifatlari, miitesabih ayetlerin
anlasilmasi, ru’yetullah, Allah’in irddesi, amelin imandan bir ciliz olup-olmamasi gibi konularda
farkl1 goriisler ileri stirmiistiir.

Hz. Peygamber bir hadislerinde yahudilerin yetmis bir, hiristiyanlarin yetmis iki firkaya
ayrildigini, kendi timmetinin yetmis ti¢ firkaya ayrilacagini, bunlardan birinin kurtulusta, digerlerinin
ateste olacagim belirtmis, kurtulusa erenlerin kimler olacagi sorusuna "Benim ve ashabimin yolunu
izleyenler" (Eba David, “Siinnet”, 1; Ibn Mace, “Fiten”, 17) cevabim vermistir. Hadiste bir
isimlendirmeden ve belirlemeden ziyade miisliimanlarin ayrilik ve ¢ekismeye diismesi halinde
bundan herkesin zarar gorecegine isaret vardir. Ancak hadiste gegcen "kurtulusa erenler" ve "ateste
olanlar" ayirimun g6z oniinde bulundurularak biitiin mezhepler kendilerinin ‘kurtulusa eren grup’ yani
‘firka-1 naciye’ oldugunu iddia etmistir. Kur’an’da “Her firka kendi goriisiinden memnuniyet
duymaktadir” (Mi’minun, 23/53; Rtim, 30/35) seklinde de anlamlandirilan ayetlerin isaret ettigi olgu
cercevesinde her grup kendini dogru yolda gorerek ‘hak ehli’ olarak nitelendirmis, muhaliflerinin ise
sonradan ortaya ¢ikan bid’at gruplar1 oldugunu savunmustur. Bu ¢ercevede Ehl-i siinnet alimleri de
mezhepleri Ehl-i siinnet ve Ehl-1 bid‘at olmak {lizere ikiye ayirarak incelemistir.

Ehl-i siinnet dini literatiirde, dini anlama ve yasamada Allah'in kitabim ve Hz. Muhammed'in
stinnetini rehber edinen ve sahabenin yolunu izleyen timmet ¢cogunlugu anlaminda kullamlan bir terim



olmustur. Bu grup mensuplar1 siinnete bagli olduklar1 ve cemaat ruhundan ayrilmadiklari
diistincesiyle kendilerini "Ehl-i siinnet ve'l-cemaat" adiyla da anmus, "ehl-i hak" terimini de
cogunlukla Ehl-i siinnet anlamina kullanmustir. Erken donem hadis kaynaklarinda Ehl-i siinnet tabiri
goriilmemekle birlikte siinnet ve cemaat kelimelerine rastlanmaktadir. Ehl-i siinnet de, hadiste gecen
"kurtulusa erenler" ifadesinden hareketle kendisini "firka-1 naciye” olarak nitelendirmistir.

Ehl-1 siinnet, Allah'in zati, sifatlari, alemin yaratilisi, kader, peygamberlik, miicize ve keramet,
sefaat, hasir ve ahiret gibi Islam akaidinin temel konularinda fikir birligi i¢inde olmakla beraber, bu
konularin detaylarinda, izah ve yorumlanmasinda farkli goriislere de sahip olmus, bu sebeple kendi
arasinda, Selefiyye, Matiiridiyye ve Es‘ariyye olmak lizere uige ayrilmustir. Selefiyye'ye "Ehl-1
stinnet-1 hassa", Matiiridiyye ve Es‘ariyye'ye "Ehl-1 siinnet-1 amme" denildigi de olur. Ehl-1 siinnet'in
tic mezhebi arasindaki goriis ayriliklar: Ehl-1 siinnet'in temel prensiplerini olusturan ¢ergeveyi ihlal
etmeyen sinirlar i¢inde kalmustir. Buglin diinya miisliimanlarimn % 90'dan fazlasi Ehl-i siinnet
anlayisina baglidir.

Ehl-i bid‘at kelimesi, sozliikte "dinle 1lgili yeni goriis ve davranmislar1 benimseyenler" anlamina
gelirken, Ehl-1 siinnet alimlerince dini literatiirde, akaid sahasinda Hz. Peygamber'in ve ashabinin
siinnetini terkederek, onlarin izledikleri yoldan ayrilan, Islam iimmetinin ¢ogunlugunu yani ana
govdesini olusturan Ehl-1 siinnet'e muhalefet eden mezhep ve gruplar anlaminda kullamlmustir. Ehl-1
siinnet alimleri Galiyye, Batiniyye gibi mezheplerin bir kismum, goriisleri itibariyle IslAm ve iman
cercevesinin disinda gordiikleri igin; Hariciye, Mu‘tezile ve Sia gibi diger bir kismim da Islam
dairesi i¢inde ve Islam {immetine mensup yani ehl-i kibleden gérmekle birlikte siinnete ve cogunlugun
genel kabul ve ¢izgisine aykir1 bir yol izlemeleri sebebiyle elestirmislerdir.

Bir kisim itikadi goriis ve mezheplerin tarihte kalmas1 ve zamanla mezhep kimliginin zayiflamasi
sebebiyle giiniimiizde Islam diinyas1 Ehl-i siinnet (Siinni) ve Sia (Sii) seklinde iki ana grupta
algilanmakta ise de tarihte ortaya ¢ikan baslica mezhepler su sekilde siralanabilir:

a) Selefiyye

Sozliikte selef "onceki nesil", selefiyye de "bu nesle mensup olanlar" anlanu tasir. Islami
literatiirde Selef ilk dénemlere mensup bilginler ve gecmis Islam biiyiikleri anlamunda, Selefiyye
terimi ise iman esaslariyla ilgili konularda ilk donem bilginlerini izleyerek ayet ve hadislerdeki
ifadelerin zahiri ile yetinip bunlar1 aynen kabul eden, tesbih ve tecsime diismeyen (Allah't yaratiklara
benzetmeye ve cisim gibi diislinmeye yeltenmeyen), bunlar1 baska bir anlama ¢ekme (te'vil) yoluna
gitmeyen Ehl-1 siinnet toplulugunu belirtmek i¢in kullanilir. Allah'in zati, fiili ve haberi sifatlarinin
hepsini te'vilsiz, nasilsa dyle kabul ettigi icin Selefiyye'ye "Sifatiyye" de denilmistir. "Ehl-1 siinnet-1
hassa" ismi ile kastedilen ziimre olan Selefiyye Hz. Peygamber ve sahabilerin inancta takip ettikleri
yolu dogrudan dogruya izleyen gruptur. Tabilin, mezhep imamlari, biiyiilk miictehidler ve hadisgiler
olan inang, Selef inancidir. imam Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel -bir kisim goriisleri itibariyle EbQ
Hanife- Evzai, Sevri gibi miictehid imamlar, Buhari, Miislim, Eb( Daviid, Darimi, Ibn Mende, Ibn
Kuteybe ve Beyhaky gibi hadisgiler, Taberi, Hatib el-Bagdadi, Tahavi, Ibnii'l-Cevz ve Ibn Kudame
gibi bilginler Selef diisiincesinin 6nde gelen isimleri arasinda sayilabilir. [lk donem (miitekaddimiin)
Selefiyye anlayisinin en belirgin 6zelligi akaid sahasinda akla rol vermemek, ayet ve hadisle
yetinmek, manas1 apacik olmayan, bu sebeple de baska manalara gelme ihtimali bulunan ayet ve



hadisleri yorumlamadan, bunlar1 bilmeyr Allah'a havale etmektir. Selefiyye'nin miitesabihler
konusundaki goriisiine sunlar ornek gosterilebilir: "Allah'in eli onlarin ellerinin tstiindedir" (el-Feth
48/10) ayetini Selefiyye soyle degerlendirir: "Yiice Allah ayette elinin(yed) varliginit bildirmektedir.
Allah'in elinin olduguna inamriz, fakat bu elden kastedilen manay1 Allah'a havale ederiz, bunu ancak
Allah bilir, der, mahiyeti iizerinde diisiinmeyiz. Baska bir manaya yorumlamadiginmiz gibi, onu
yaratiklarin eline de benzetmez, Allah'in kendine has bir sifati olarak kabul ederiz. Bu konuda soru
sormaktan da kaciniriz". Imam Malik'e (6. 179/795) "Allah Teala Kur'an'da rahman arsa istiva etti
(Taha 20/5) buyuruyor. Nasil istiva etti'"" diye sorulmus o da su cevabi vermistir: "Istiva bilinen bir
seydir (ayetle sabittir). Nasillign akilla kavranamaz. Allah'in arsa istiva ettigine inanmak farzdir.
Mahiyeti hakkinda soru sormak da bid attir". Selefiyye, miitesabih ayet ve hadisleri aklin 1s181nda
yorumlayan kelamcilarla filozoflar1 da, kest ve ilhamin 1s18inda yorumlayan sifileri de agir bicimde
elestirmis, onlar1 bid at¢1 ve sapik olmakla suclamustir. Hicri VIIIL. asirdan Once yasamus olan Selef
bilginleri akil karsisinda kesin tavir takimp, nakli tek hakim kabul ederken, sonraki Selef bilginleri
akil karsisindaki tutumlarim gdozden ge¢irmisler, inan¢ konularinda az da olsa akla yer vermislerdir.
Bu dénemin en énemli ismi sayilan ibn Teymiyye (6. 728/1328) saglam oldugu bilinen nakil ile
akliselimin asla ¢elismeyecegini, dolayisiyla te'vile de gerek kalmayacagim 1srarla savunmustur. Ona
gore akilla nakil celisirse ya nakil sahih degildir veya akil saglikli bir muhakeme yapamamaktadir.
Selef'in akilciligr hi¢gbir zaman kelam ve felsefedeki akilcilik gibi olmamus, naslarin miisaadesi ile
simirli bir ¢ergevede kalmustir. Sonraki donemin en meshur Selef alimleri (miiteahhirin-1 Selefiyye)
arasinda ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Ibnii'l-Vezir (6. 840/1436), Sevkani
(6. 1250/1834) ve Mahmid Siikri el-Altsi (6. 1342/1924) sayilabilir. Selefiyye giiniimiize kadar az
cok taraftar bulmustur. Genellikle fikihta Hanbeli olanlar akaidde Selefi'dirler. Hadisle ilgilenen
bilginler de cogunlukla Selef inancim benimsemislerdir. Giiniimiizde diinya miisliimanlarimn % 12's1
Selefi'dirler. En yogun olduklar iilkeler Suudi Arabistan, Kiiveyt ve Korfez ilkeleridir.

b) Es ariyye

Akaid konusunda Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es ari'nin goriislerini benimseyen Ehl-i siinnet
mezhebine verilen isimdir. Mezhebin kurucusu olan Imam Esari, hicri 260 (873) yilinda Basra'da
dogmus, kirk yasina kadar Mu'tezile mezhebine bagli kalmis, sonra "li¢ kardes meselesi" diye bilinen
meselenin tartismasinda hocast EbGi Ali el-Ciibbai'ye (6. 303/916) {istiin gelmis, hocasimn
goriislerini doyurucu bulmadig i¢in Mu'tezile'den ayrilmus ve Es ariligi kurmustur. Imam Es ari 324
(936) yilinda Bagdat'ta dlmiistiir. Imam Es'ari'nin fikihta Safii mezhebine bagli olmasi ihtimali
kuvvetlidir. imam Es ari, Allah Teala'nin ezeli sifatlar1 bulundugunu kabul etmis, inan¢ konularinda
akla da deger vererek, ayet ve hadislerin yaminda akli deliller de kullanmustir. Es'ari'nin inang
metodu kendisinden sonra gelen kelamcilar tarafindan da devam ettirilmistir. En meshur Es’ari kelam
bilginleri arasinda, Bakillani (6. 403/1013), Ibn Farek (6. 406/1015), Ciiveyni (5. 478/1085),
Gazzali (6. 505/1111), Sehristani (6. 548/1153), Amidi (6. 631/ 1233), Fahreddin er-Raz (.
606/1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Teftazani (6. 793/1390) ve Ciircani (6. 816/1413)
sayilabilir. Eg'arilik, daha ¢ok Mu'tezile'ye bir karsi tez olarak dogmustur. Bu sebeple Es arilik,
fazla yer vermislerdir. Zaman zaman da kelamda yenilikler ve degisiklikler yapmuslar, bu ilmi felsefe
ile rekabet edebilecek bir giice kavusturmuslardir. Es'ariyye mezhebi Ehl-i1 siinnet'in temel
prensiplerini kabullenmekle beraber, bazi noktalarda kendine has goériisleri bulunmaktadir. Siinni



miislimanlarin % 13'ini olusturan Malikiler'in hemen hemen tamamu ile % 33'lnii teskil eden
Safiiler'in dortte ti¢ii, Hanefiler'le Hanbeliler'in ¢ok az bir kismu inangta Es'ariyye mezhebini
benimsemislerdir. Es’arilik daha c¢ok Endiiliis, Hicaz, Kuzey Afrika, Misir, Irak, Suriye ve
Endonezya'da yayilmustir.

¢) Matiiridiyye

Akaid konusunda Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi'nin goriislerini
benimseyenlerin olusturdugu Ehl-i siinnet mezhebinin adidir. Imam Matiiridi yaklasik 238 (852)
yilinda Tiirkistan'da Semerkant sehrinin bir koyili olan Matiirid'de dogmustur. Tiirk olmasi kuvvetle
kelam, mezhepler tarihi, fikih usulii ve tefsir alanlarinda otorite oldugu goriiliir. Eserlerinde Ehl-1
siinnet'in temel prensiplerini hem ayet ve hadislerle hem de akli delillerle savunmus, o6zellikle
Mu'tezile ve Sia'min goriislerini tenkit etmistir. 333 (944) yilinda Semerkant'ta vefat etmistir. Islam
diinyasinda hicri II. asirdan itibaren ortaya cikan bid'at¢1 mezheplere, ozellikle akilc1 bir tavir
takinan Mu'tezile'ye, Selefin metoduyla karsi ¢ikmak, Ehl-1 silinnet inancim savunmada yetersiz
kaliyordu. Bu sebeple inan¢ konularinda, ayet ve hadislerin yaninda akla da yer verecek, akli
aciklamalar yaparak konunun daha 1yi anlasilmasim ve kabul edilmesini saglayacak yeni doktrinlere
ihtiyag duyulmustur. Bu ihtiyacin bir sonucu olarak Ehl-i siinnet kelanmumn iki 6nemli mezhebi
da dinin anlasilmasi icin gerekli bir temel kabul etmis, Imam Matiiridi'den itibaren kelAm metodunu
gittikce gelistirmistir. Matiiridiyye, bazi konularda Selefe Es'ariyye'den daha yakindir. Baz
konularda ise, daha akilci davrandigindan Es'ariyye ile Mu'tezile arasinda yer almustir. Bir kistm
arastirmacilar Matiiridiligi Hanefiligin devamu sayarlar. Onlar1 bu diisiinceye iten sebep, Imam
Matiiridi'nin, Imam Eb Hanife'nin akaid konusunda koydugu prensipleri agiklayip gelistirmis
olmasidir. Ebi Hanife'nin ve Hanefiligin bu anlamdaki etkisi bir gercek olmakla beraber, Imam
Matiiridi ve 6grencilerinin eserleri incelendiginde, Matiiridiligin inan¢ konularinda tutarli ve koklii
cOziimler getiren, meselelere ¢ok iyl niifuz ederek Onemli bir sistem kuran miistakil bir kelam
cikmasi, Bagdat ve Basra gibi donemin ilim ve siyaset merkezlerinden uzak bir bolgede yayilmasi
sebebiyle Esarilik kadar sohret bulamamustir. Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), Ebl Seleme es-
Semerkandi (6. IV/X. asir), Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6. 493/ 1100), Ebii'l-Main (Muin)
en-Nesefl (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Ebii'l-Berekat Hafiziiddin en-Nesefi (6.
710/1310), Burhdneddin en-Nesefi (6. 687/1289), Ibnii'l-Hiimam (6. 861/1457), Kadi
Celaleddinzade Hizir Bey (6. 863/1458) ve Beyazizdide Ahmed Efendi (6. 1098/1687) en meshur
Matiiridi kelamcilaridir. Matiiridiyye Ehl-1 siinnet'in temel prensiplerinde Es'ariler ile aym goriiste
olmakla beraber, su goriisleriyle onlardan ayrilirlar:

1. Dini teblig olmasa da kisi akilla Allah't bulabilir.

2. lyi ve kotii, giizel ve ¢irkin akilla bilinebilir. Allah Teala bir seyi giizel ve iyi oldugu igin
emretmis, kotli ve ¢irkin oldugu i¢in yasaklamustir.

3. Kulda basli basina bir ciizZi irade vardir. Kul iradesiyle se¢imini yapar, Allah da kulun
se¢imine gore fiili yaratir.



4. Yiice Allah'in diger sifatlar1 gibi tekvin sifati da ezelidir.
5. Allah kulun giiciiniin yetmeyecegi seyleri kula yiiklemez.

6. Allah'in fiillerinin muhakkak bir sebep ve hikmeti vardir. Fakat kul her zaman bu sebep ve
hikmetleri bilemeyebilir.

7. Peygamberlerde aranan niteliklerden biri de erkek olmaktir. Bu sebeple kadin peygamber
gonderilmemistir.

8. Allah'in nefsi kelamu isitilemez. Isitilen nefsi kelanun varligim gosteren lafzi keldm yani
Kur'an'in harf ve sesleridir.

Bugiin diinyadaki Siinni miisliimanlarin en azindan yarisint olusturan Hanefiler'in biiyiik bir
cogunlugu inancgta Matiiridi mezhebine baglidirlar. Matiiridiyye, Tiirkiye, Balkanlar, Orta Asya, Cin,
Hindistan, Pakistan ve Eritre'de yayilmistir. Genellikle Tiirkler fikihta Hanefi, inangta
Matiridi'dirler.

d) Mu tezile

Mu'tezile, kelime olarak "ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa ¢ekilenler" anlamina gelir. Biiytlik
giinah isleyen kimsenin iman ile kiifiir arasi bir mertebede oldugunu soOyleyerek Ehl-i siinnet
bilginlerinden Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728) dersini terkeden Vasil b. Ata (6. 131/148) ile ona
uyanlarin olusturdugu mezhep bu isimle amlir. Mu'tezile ise kendini "ehlii'l-adl ve't-tevhid" diye
adlandirir. Akilc1 bir mezhep olan Mu'tezile, mantik kurallariyla ¢elisir gordiigii ayet ve hadisleri
Ehl-i siinnet'ten farkli bigimde yorumlamis ve bu yorumlarinda akla oncelik vermistir. Ehl-1 siinnet
tarafindan kurulan keldm ilmi hicri IV. asirdan itibaren ortaya ¢iknus olmakla birlikte, bu ilmi ortaya
cikaran etkenler arasinda Mu'tezile'nin ayr1 bir yeri vardir. Hatta kelam ilminin Mu'tezile'nin
onctliigiinde dogmus oldugu sdylenebilir. Bu mezhep, ayn1 zamanda iyi bir edebiyatci ve tefsirci olan
Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/850), Nazzam (6. 231/845), Cahiz (6. 255/869), Bisr b. Mutemir (0.
210/825), Ciibbai (6. 303/916), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve Zemahseri (6. 538/1143) gibi
bliylik kelamcilar yetistirmistir. Abbasiler doneminde en parlak giinlerini yasamus olan Mu'tezile
daha sonra etkinligini hatta bir mezhep olma hiiviyetini yitirmistir. Glinlimiizde Mu'tezile basli basina
bir mezhep olarak mevcut olmamakla birlikte goriisleri Sia'mn Ca'feriyye ve Zeydiyye kollar1 ile
Hariciligin Ibaziyye kolunda yasamaktadir. Mu'tezile'nin goriisleri bes prensip halinde
sistemlestirilmistir.

Bunlar da;
1. Allah'in zat ve sifatlar1 yoniiyle bir kabul edilmesi (tevhid),

2. Kullarn ihtiyari fiillerini hiir iradeleriyle yaptig1 ve kul i¢in en uygun olani yaratmanin Allah'a
gerekli oldugu (adl),

3. lyilik yapanin miikafat, kotiiliik yapanin da ceza gdrmesinin zorunlulugu (vaad ve vaid),

4. Biiyiik giinah isleyenin iman ile kiifiir arasinda fisk mertebesinde oldugu (el-menzile beyne'l-
menzileteyn),

5. Iyiligi yaptirmaya ve kotiiliigii dnlemeye ¢alismamn biitiin miisliimanlara farz oldugu (emir bi'l-



ma'r(f nehiy ani'l-miinker) prensipleridir.

e) Cebriyye

[rade hiirriyeti konusunda Mu'tezile'ye taban tabana zit goriislere sahip olan Cebriyye mezhebi, her
seyin Allah'in 1lmi ve iradesi dahilinde cereyan ettigini, insanin ¢izilmis bir kaderinin bulundugunu
bildiren ayetlerden (el-A'raf 7/178, et-Tevbe 9/51, er-Ra'd 13/8, ez-Ziimer 39/62, el-Kamer 54/49,
el-Insan 76/30) hareketle insamn irade hiirriyeti, secme imkdm ve fiil giicii bulunmadigim, insan
fiillerinin gergek failinin Allah oldugunu, kulun Allah tarafindan 6nceden takdir edilmis bulunan isleri
yapmaya mecbur oldugunu savunur. Giiniimiizde irade, kaza-kader konusunu iyi anlamamus birg¢ok
kimse de bilerek-bilmeyerek bu goriise meyletmislerdir. Ancak bu goriisler, irade hiirriyeti ve
isledigi fiillerden dolayr insanin sorumlu tutulmasi, sevap veya azabi hak etmesi prensibiyle ¢elistigi
i¢in Ehl-i siinnet bilginlerince reddedilmistir.

f) Haricilik

Haricilik ekolii (Havaric), Hz. Ali ile Muaviye arasinda gecen Siffin Savasi'ndan (h. 37/m. 657)
sonra halife tayin is1 hakeme birakilinca ortaya ¢ikmustir. Bu durumda bir grup Hz. Ali'ye isyan edip
bliylik gilinah isleyenlerin dinden ¢ikacag ve giinah isleyen devlet baskamna itaat edilmeyecegi
iddiasiyla onunla miicadeleye baslamis ve onu sehid etmislerdir. Hariciler'in ilk planda dini
hiikkiimleri korumada titizlik seklinde algilanabilecek fakat siibjektif degerlendirmelere agik bu
goriisleri islam toplumunda anarsinin de ilk tohumlarim olusturmustur. Haricilik baslangicta cahil
halk tabakasimn ve sehrin disiplinli hayatina uyum saglayamanus bedevilerin baglandigi ve
destekledigi bir cereyan olarak ortaya c¢ikmus, her donemde az veya ¢ok miintesibi bulunmus, bu
mezhebin Ibaziyye kolu giiniimiize kadar yasama imkadm bulmustur. Giiniimiizde Ibaziler'e daha ¢ok

Kuzey Afrika, Madagaskar, Zengibar ve Uman sultanliginda rastlamir. Kur'an'in sadece zahirine
dayanmalar1 sebebiyle Ehl-1 slinnet'e gore baz1 farkli fikhi goriisleri de vardir.

g) Sia

Sia, Ehl-i siinnet grubunun disinda yer alan, giiniimiize kadar varligini koruyan ve hal-i hazir islam
diinyasinda da onemli sayida taraftar1 bulunan en 6nemli itikadi, fikhi ve siyasi mezheptir. Sozliikte
"taraftar, yardimc1" anlamina gelen $ia, literatirde Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'yi
halifelige en layik kisi olarak goren ve onu ilk mesri halife kabul eden, vefatindan sonra da hilafete
Ali evladimin getirilmesi gerektigine inanan topluluklarin ortak adi olmustur. Hz. Osman'in sehid
edilmesini takip eden yillarda bu misyon ve iddia ile ortaya cikanlarin olusturdugu bir siyasi
gruplagsma hareketi olarak dogmus, hicri II. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren de ¢esitli firkalara
ayrilan itikadi bir mezhep haline gelmeye baslanustir. Ancak, islam diinyasinda Sia hareketinin ortaya
cikisim sadece Hz. Ali'yi destekleme tesebbiisiiniin giderek mezhep halini almasi ve kurumlagmasi
seklinde agiklamak yerine bunda dis tesirlerin ve Araplar karsisinda yenilgiyi hazmedemeyen Irak ve
[ran halkinin tepkisinin ve kimlik arayisinin etkisinin bulundugunu da séylemek dogru olur.

Sia'nin giiniimiize ulasan ii¢ bilyiik firkasi Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye-Isndaseriyye'den
ibarettir.

Zeydiyye Hz. Ali'nin torunu Zeyd b. Ali Zeynelabidin'e nisbet edildigi i¢in bu ismi alir.
Glinlimiizde Yemen bolgesinde taraftarlar1 bulunan Zeydiyye itikadi konularda Mu'tezile mezhebine,



fikih sahasinda ise Hanefi mezhebine yakin goriislere sahiptir. Sia i¢indeki en mitedil firka olan
Zeydiler, hilafetin Hz. Ali'nin ve soyundan gelenlerin hakki olduguna inanmakla birlikte, Hz. Ebt
Bekir ve Hz. Omer'in hilafetini de mesr(i goriirler.

Hilafetin Huiseyinogullari'na ait oldugu ve devlet baskanimin masum oldugu fikrim de kabul
etmezler. Ca'fer es-Sadik'in Sliimiinden sonra devlet baskanligina oglu Ismail'in ve soyunun hak
sahibi oldugu iddiasi, Sia iginde asir1 goriisleriyle tannan Ismailiyye firkasimn olusmasinin
baslangicini teskil etti.

Ismaililer'in hicri IV. yiizy1lin basinda FAtimi Devletini kurmasiyla mezhep gii¢lendi, daha sonra
dogu ve bati Ismaililer'i (Nizariyye-Miista'liyye) seklinde iki ana kola ayrildi. Eski Yunan ve Dogu
felsefelerinden, Ortadogu dinlerinden etkilenmesi ve batini te'villere dayanmasi sebebiyle bir¢ok ug
gorilise sahip bulunan mezhep mensuplarina giiniimiizde, sayilar1 fazla olmamakla birlikte Pakistan,
[ran ve Orta Asya'da rastlanmaktadir.

ImAmiyye, cagimizda diinya miislimanlarimn yaklasik yiizde onunu teskil eden Siamin biiyiik
cogunlugunu biinyesinde toplayan ana koldur. Mezhebin siyaset ve imamet goriisii on iki imam
diisiincesi etrafinda sekillendiginden Isndaseriyye, akaid ve fikihta Ca fer es-Sadik'in goriislerini esas
aldiklarindan Ca'feriyye adlariyla da anilirlar. Hz. Ali ve Hiiseyin soyundan gelen on iki imama
inanma, hem iman esaslarindan birini hem de mezhebin ana doktrinini teskil eder.

Akaid konularinda yer yer Mu'tezile mezhebiyle paralellik arzeden goriislere sahiptir. Sadece Ehl-
1 beyt'e mensup ravilerin hadis rivayetini kabul eder, ilk {i¢ halifenin hilafetini mesrii gérmez ve
devlet bagkanligina Hz. Ali ve soyunun nas ile tayin edildigini yani imamligin (halifeligin) bunlara ait
oldugunu Hz. Peygamber'in acik¢a belirttigini ve bunlarin vahiy alma hari¢ peygamberlere benzer
vasiflara sahip olup giinah islemekten ve hata yapmaktan korunmus (masum) olduklarini iddia
ederler. Kiigiik yasta gaip olan on ikinci imamin kurtarici (mehdi) olarak tekrar geri gelecegine
inanma, agik ve gizli bir tehlikenin bulundugu durumlarda inanc1 gizleme ve farkli goriinme (takiyye),
Hz. Ali'ye biat etmeyen sahabilere karsi tavir alma ve onlara ta'n etme de yine mezhebin temel 6n
kabullerindendir.

Imimiyye halen Iran'in resmi mezhebi olup Irak'ta ve Azerbaycan'da yasayan miisliimanlarin yiizde
altmus1 da bu mezhebe mensuptur. Hz. Ali doneminde baslayan, Emevi ve Abbasi donemlerinde de
devam eden iktidar miicadeleleri, basarisizliklar ve magduriyetler sebebiyle i¢ine kapanan ve immet
cogunlugundan kendini tecrit ederek gecmiste kalan siyasi miicadeleler ve imamet fikri etrafinda
kendine 0zgii teoriler gelistiren ve bunlari itikadi esaslar haline de getirerek ve kendi fikih doktrinini
de kendi i¢inde gelistirerek siyasi, itikadi ve fikhi a¢ilimlar1 bulunan bir mezhep haline getiren Sia,
daha ¢ok timmet i¢inde yol actigr ihtilaflar, izledigi uzlagmaz tutum ve sahip oldugu itikadi gorisler
sebebiyle Ehl-i siinnet alimlerince elestirilmistir. Fakat Allah'a, &hirete, Hz. Muhammed'in
peygamberligine iman, namaz, orug, zekat, hac, i¢ki, kumar, zina, hadler gibi Islami ahkAm konusunda
miisliimanlarin ¢ogunlugu ile ittifak halinde bulunan miitedil $ia, hi¢cbir zaman tekfir de edilmemustir.

Glinlimiizde, mezhebin itikadi ve fikhi goriisleri glincellestirilerek ve gecmiste kalan husumetler
canli tutularak siyasal ve sosyal hatta ekonomik orgiitlenmede, kimlik ve kiiltiirel tavir belirlemede
onemli bir unsur olarak degerlendirilmektedir.



B) FIKIH MEZHEPLERI

a) Kavram ve Tarihce

Fikih kelimesi sozliikte "bir seyi bilmek, 1yl ve tam anlamak, i¢yiiziinii ve inceliklerini kavramak"
anlamina gelir. Terim olarak fikih hicri ilk asirlarda zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgilerin
tamamini ifade etmisken, iman ve itikad konularinin ayri bir ilim dali1 olarak tesekkiil etmesine
paralel olarak, ileri ddnemlerde islAm'in fert ve toplum hayatimin degisik yonleriyle ilgili ser'i-ameli
hiikiimlerini bilmenin ve bu konuyu inceleyen ilim dalinin 6zel adi olmustur. Fikih ilminde uzman
olan kimselere de fakih (¢ogulu fukaha) denir. Ote yandan fikih, ilk dénem literatiiriinde, ser'i
delillerden hiikiim elde etme faaliyeti olan ictihad anlaminda kullamilmus, fakih ve miictehid es
anlaml1 kabul edilmisken, ileri dénemlerde ictihad yetkinligine ulasamamus fakat fikhi hiikiimleri
delilleriyle birlikte bilen veya fikih ilmi ile mesgul olan kimselere de fakih denmeye baslanmustir.

Bir bakima miisliimamn davrams bilgisi demek olan fikhin iki ana kaynagi, Kur'an ve Siinnet'tir.
Kur'an'in niizilii ve Hz. Peygamber'in bu dini insanliga tebligi miladi 610-632 yillar1 arasina
rastlayan yirmi {i¢ y1la yakin bir zaman dilimine yayilmisti. Islami dgretilerin dogru anlasilabilmesi
ve saglikli bi¢imde uygulanabilmesi i¢in kuskusuz islam tebliginin bir biitiin olarak diisiiniilmesi
gerekir. Ancak, bu kapsamdaki hiikiimlerin tebliginde izlenen metodun ve esas alinan Oncelikler
siralamasinin dikkate alinmasi da, biitliniin 1y1 kavranmasi agisindan onemlidir. Konuya bu agidan
bakildiginda islam tebliginin farkli dzellikler tasiyan biri Mekke donemi digeri Medine ddnemi
olmak iizere 1ki ana doneme yayildig goriiliir.

Gergekten Hz. Peygamber, hicrete kadar gecen on iki yili askin siire iginde (Mekke doneminde)
sirk ve sapiklikla miicadele etmis, insanlarin Isldm'in inang ve ahlak esaslarina goniilden
baglanmalar1 i¢in ¢aba harcamustir. Bu donemde inen Kur'an-1 Kerim ayetleri, kalplere tevhid
inancim, yardimlagsma ve fazilet duygusunu yerlestirmeyi hedef aliyor, evrendeki varlik ve olaylar
tizerinde diisiinmeye yonlendiriyor, yer yer somut anlatimlarla hemen bu hayatin pesi sira bir dhiret
hayatinin bulundugunu vurguluyor, gecmis toplumlarin tarihinden ibret levhalar1 gosteriyor; boylece
daha sonra teblig edilecek hiikiimler sisteminin ruhunu ve kiilli esaslarini hazirliyordu. Bu donemde
inen ayetlerde ameli hiikiimler pek nadirdi.

Hz. Peygamber Medine'ye geldikten sonra, orgiitledigi toplumun baris i¢inde yasayabilmesini
saglayacak bir ahidnAme (antlasma metni) diizenleme isine Oncelik verdi. Restlullah'in bu girigimi,
onun bu donemde, ashabina ve tiim insanliga hayatin dini, siyasi ve medeni biitlin yonlerine ait
uygulamali bir model ortaya koymay1 planladigim gosteriyordu. Sira, Mekke doneminde olusturulan
saglam inang ve ahlak temellerinin {lizerine, diinyevi hayati ahiret hayati ile dengeli bi¢imde
diizenleyecek bir sistemin siitunlarim oturtmaya gelmisti. Iste bdyle bir siire¢ iginde ortaya konan
fikhi esaslar ve hiikiimler, daha sonra miistakil bir ilmin ve zengin bir hukuk hazinesinin ana
malzemesini olusturmustur.

Hz. Peygamber hayatta iken vahiy devam ettiginden, karsilasilan meseleler dogrudan dogruya
Restlullah'a arzedilir, konu hakkinda ya ayet iner veya Hz. Peygamber onu dogrudan kendisi
coziimlerdi. Bu ikinci yol, Hz. Peygamber'in kendi ictihadina gore hiikmetmesiydi. Esasen
Restlullah'in ictihadi vahyin kontroliinde oldugundan, onun ulasti§i sonuglarin isabetsiz olmasi
halinde, o sekli ile kalmasi diisiiniillemez ve -son tahlilde- bu hiikiimler de stinnet kapsaminda sayilir.



Restlullah'in bu yola bagvurmasinin asil énemli yonii ise, sahabeyi ictihada alistirmasi ve 6zendirmis
olmasiydi. Nitekim Hz. Peygamber'in Muaz b. Cebel'i Yemen'e kadi olarak gonderirken ona, Oniine
getirilen uyusmazlikla ilgili Allah'in kitabinda ve Peygamber'in slinnetinde bir hiikiim bulunmadiginda
ne yapacagim sormasi lizerine Muaz'in "Kendim ictihad ederim" cevabim vermesi Hz. Peygamber'i
ziyadesiyle memnun etmisti (Tirmizi, "Ahkam", 3).

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra sahdbenin hem Kur'an ve Siinnet'in ¢izdigi istikametten
ayrilmama hem de karsilastiklar1 yeni meseleleri bu ¢ercevede ¢oziime kavusturma zaruretiyle karsi
karsiya kaldigi, bu sebeple de dini ¢oziim tretme (fetva) ve ictihad faaliyetini yogun olarak
siirdiirdiigii, bilhassa Hz. Omer'in devlet baskam sifatiyla birgok farkli gdriis ve uygulamay: giindeme
getirdigl bilinmektedir. Sahabe donemini takip eden tabiin ve tebeu't-tdbiin doneminde sosyal
sartlardaki ve siyasal yapidaki degisim, normatif ilimlerin olusum seyrine uygun olarak, fikhin da
gitgide nazari bir renk kazanmasina zemin hazirladi. Sahabilerin, o giinkii Islam cografyasimin degisik
yerlesim merkezlerine dagilarak baslattig teblig, egitim ve 6gretim faaliyeti daha sonraki nesillerde
meyvesini vermeye basladi, tistat ve muhit farkligimn yani sira 6nceki nesilden intikal eden siinnet
malzemesi ve re'y ictihadi karsisinda tavir farkliligr da hadis ekolii (ehl-1 hadis) ve re'y ekolii (ehl-1i
re'y) adiyla iki ana temayliliin ve gruplagsmamn sebebini teskil etti.

Emeviler'in sonu ile Abbasiler devrinin baslarinda Hicaz (veya Medine) merkezli olarak olusan
fikih ekolii ehl-1 hadis (veya ehl-i eser), Irak merkezli olarak olusan fikih ekolii de ehl-i re'y adiyla
anillmaya baslanmusti. Her iki ekol de kitap, slinnet ve sahdbe icmaim hiikiim kaynag olarak
kullanmakla birlikte, Hicazlilar Medine halkinin 6rfiine Hz. Peygamber'in yasayan siinneti diyerek
ayr1 bir deger verdiler ve muhitleri geregi ellerinde bulunan zengin hadis malzemesiyle yetinmeye
calistilar. Hayat tarzimin ve karsilasilan meselelerin olduk¢a sade olmasi sebebiyle bolgede re'y
faaliyetine ciddi bir ihtiyacin bulunmadigi, ayrica bu fakihlerin de hadisten cevabim bulamadiklari
yeni fikhi meselelerde ictihad etme konusunda hayli ¢ekingen davrandiklari bilinmektedir. Irakli
fakihler ise, bolgede hakim olan fikri ve siyasi kargasamn, sosyal sartlarin Hicaz'a nisbetle hayli
farklt olusunun tabii sonucu olarak, karsilastiklar1 yeni meselelerin dini hiikmiinii ictihad ederek
belirleme ve inisiyatifi kacirmama, rivayet edilen hadisleri de titizlikle inceleyerek daha ihtiyatl
karsilama yolunu segtiler. Bu iki ekol bir bakima, Kur'an ve Siinnet metinlerini anlamada ve
yorumlamada lafizla yani sdylenenle yetinme ile lafzin yam sira maksadi yani soylenmek isteneni de
g6z oniinde bulundurma ve rivayetlerin igerik tenkidine de yer verme seklinde 6zetlenebilecek ve her
donemde Islam bilginleri arasinda varligim koruyacak olan iki farkli temayiilii biinyesinde
barindirmakta veya kismen temsil etmekteydi.

Tabiin ve tebeu't-tdbiin donemlerinde basta Hicaz ve Irak olmak iizere cesitli bolgelerde ve
merkezlerde devam eden re'y, fetva ve tedris faaliyetinin hicri II. ylizyilin ortalarindan itibaren daha
sistemli ve doktriner hale geldigi, 6nce Kife'de Ebli Hanife ve 6grencilerinin ehl-1 re'y fikhim, sonra
da Medine'de Imam Malik'in ve dgrencilerinin ehl-i hadis fikhini zenginlestirerek ekollestirdigi, bu
ilim halkalarinda doktriner bir fikih egitim ve tartisma ortamumin kuruldugu ve bunu verimli tedvin
faaliyetinin i1zledigi goriiliir. Bunu tepkici veya sentezci diger fikhi ekollesmeler takip etmis ve
neticede hiirriyet¢i ve hosgoriilii bir ictihad ortaminda zengin doktriner tartismalarin yapilmasina ve
ileride mezhep olarak sekillenecek yeni fikhi olusumlarin ortaya ¢ikmasina imkan hazirlanmistir.

Ictihadi goriisler ve fikhi ekollesmeler hakkinda iyi niyetle yapilan hatali ictihad igin bile ecir



oldugu ilkesinden hareketle, hak-batil, siinnet-bid at ayirimu ve nitelendirmesi dogru olmayip en fazla
isabetli-isabetsiz, yanlis-dogru gibi nitelendirmeler yapilabilir. Siyasi ve itikadi bir hareket olan
Sia'min aym zamanda kendine 0zgii fikhi doktrin ve ¢6zliim de iirettigini, ancak Sia'min Ehl-1 siinnet
disinda tutulmasinin sebebinin mezhebin fikhi goriisleri degil siyasi tutumu ve itikadi goriisleri
oldugunu burada tekrar hatirlatmak gerekir. Sia kismunin ayr1 bir blok olusturmasi ve hicrl i1lk
asirlarda miinferit goriis ve ekollerin ¢ogunun da zamanla unutulmasi veya taraftarlarinin kalmamasi
sonucu, Siinni diinyada Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri kalmis, Sia kesiminde de
Ca'feriyye ve Zeydiyye mezhepleri kayda deger Ol¢iide yayginlik kazanmis ve giiniimiize kadar belirli
yogunlukta yasama imkani1 bulmustur.

b) Fikih Mezhepleri

Itikad? firkalar gibi fikith mezheplerinin de biiyiik kismu kurucusu sayilan miictehidlerin isimlerine
nisbetle amlirlar. Burada "dort mezhep" adiyla sohret bulmus Siinni fikih ekolleri olan Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri ile diger fikih ekolleri hakkinda 6zet bilgi verilmekle

yetinilecektir.

Hanefi mezhebi Siinni fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ilki olup, Imidm-1 Azam Eba
Hanife'ye nisbet edildigi igin bu isimle amlmustir. Imdm-1 Azam Ebé Hanife'nin asil adi Nu'mén b.
Sabit'tir. 80 (699) yilinda Kife'de dogmus, 150 (767) yilinda Baddat'ta vefat etmistir. Aslen Tiirk
veya Farisi oldugu yoniinde goriisler vardir. Nu'man b. Sabit, Hanefi mezhebi muhitinde "Imam-1
Azam" (biiyiikk imam) lakab1 ile amlir. Dindar ve varlikli bir aileden gelen Nu'méan b. Sabit 6nce
Kife'de Kur'an-1 Kerim't hifzedip, sarf, nahiv, siir ve edebiyat, cedel ve kelam 6grendi. Kiife, Basra
ve Irak'in ileri gelen {istatlarindan hadis dinledi.

Yirmi yasimn biraz lizerindeyken Irak'in en tnli fakihi ve Irak fikhimn tistadi Hammad b. Eba
Stleyman'in (6. 119/738) ilim halkasina katild1 ve uzun zaman bu ders halkasina devam etti. Bu arada
Ca'fer es-Sadik, Muhammed el-Bakir da dahil olmak tizere pek ¢ok alimden istifade etti.

Eb(i Hanife, Hammad b. Ebl Siileyman'in vefati {izerine onun kiirsiisiine ge¢ti ve ders vermeye
basladi. Takva sahibi, zeki, konulara hikim ve bildiklerini tatli dil, giileryliz ve 6zl ifadelerle
anlatan iyi bir listat oldugu kisa zamanda duyuldu ve ¢cok ge¢cmeden ders halkas1 donemin ileri gelen
ilim erbabinin katildig ve fikhi meselelerin ve ¢oziimlerinin derinlemesine tartisildig ileri diizey bir
fikih akademisine doniistii. Kirk yaslarinda baslamis oldugu bu 6gretim hayatina otuz sene kadar
devam etti. Onun ders halkalarinda yetisen talebelerin sayisinin 40001 astigt ve bunlardan kirk
kadarinin ictihad derecesine vardigl nakledilir.

Ebii Hanife'nin ticari hayatin ve giinliik meselelerin i¢inde bulunmasi, insanlarin problem, temaytil
ve ihtiyaglarim yakindan tammasi da, ictihadlarimin kabul gérmesini saglamis ve uygulanma sansim
artirmistir. EbG Hanife, hocalar1 tarafindan kendisine intikal ettirilen 6nceki nesillere ait fikhi
goriisleri, rivayetleri ve ilmi mirasi, i¢cinde bulundugu devrin sartlarim ve insanlarin ihtiyaglarim
dikkate alarak dinin genel ilke ve amaclar1 agisindan yeniden degerlendirmeye ve simirli naslar ile
simrsiz olaylar, naklin hiikkmii i1le aklin yorumu, hadis ile re'y arasinda makul bir denge kurmaya
calismistir. Bunun ic¢in de orf ve adeti, Kur'an'in genel ilkelerini, kamu yararim1 daima goz oniinde
bulundurmus ve istihsan metodunu siklikla kullanmustir. Verdigi hiikiim ve fetvalarinda sahsi tesebbiis
ve sorumlulugun, kisi hak ve hiirriyetlerinin korunmasinm ilke edinmistir. Onun bu metodu ve tavri,



daha sonra adina izafe edilerek olusacak olan Hanefi mezhebinin de genel esaslarini ve metodunu
teskil etmistir.

imam-1 Azam Eb Hanife'nin talebeleri onun tedrisatini devam ettirdiler ve ondan 6grendikleri
usule uyarak kaynaklardan hiikiim istinbatint siirdiirdiiler. Talebelerinden bilhassa ictihad derecesine
yiikselenler, dzellikle de Ebli Yasuf ve Imam Muhammed hocalarinin goriis ve fetvalarim tasnif ve
tedvin igine giristiler.

Hanefi mezhebi Irak'ta dogmus ve Abbasiler devrinde Ebl Yisufun "kadilkudat" (bas kadi)
olmasi ile devletin baslica fikih mezhebi haline gelmistir. Hanefi mezhebi bilhassa doguya dogru
yayilarak Horasan ve Maveraiinnehir'de biiyiik bir gelisme gostermistir. Pek ¢ok Hanefi fakihi de
buralardan yetigsmistir. Abbasi devri sona erince yayillma durmugsa da Osmanli Devleti'nin kurulmasi
ve bu mezhebi iilke genelinde hukuki istikrar1 ve yargi birligini saglamak maksadiyla adeta devletin
resmi mezhebi olarak benimsemesi lizerine etki alam yeniden genislemistir. Bugilin Tirkistan,
Afganistan, Tiirkiye ve Balkanlar'da Hanefi mezhebi ¢ok yaygindir. Diger mezhep mensuplarimn pek
az bulundugu Hindistan'da ve Pakistan'da ise Hanefi mezhebinin tek mezhep oldugu sdylenebilir.

Maliki mezhebi, fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ikincisi olup, biiyiik hadis ve fikih
bilgini Malik b. Enes'e nisbet edildigi i¢in bu isimle anilnustir. imam Malik b. Enes, 93 (712) yilinda
Medine'de diinyaya geldi. Orada yetisti. Medine o donemde, Peygamber'in hadisleri ve sahiabe ve
tabilin fetvalar1 bakimindan bir merkez idi. Malik b. Enes bdylesine zengin bir ilim atmosferinde
egitim dgretim gordii. Ibn Hiirmiiz, ibn Omer'in 4zatlis1 Nafi", Ibn Sihab ez-Ziihri, Yahya b. Said gibi
taninnus tabitin bilginlerinden hadis ve fikih dersleri aldi. Olgunluk c¢agina gelince, Medine'de
Mescid-1 Nebevi'de ders ve fetva vermeye basladi. Déneminde Medine fikhinin imanmu olarak tanindi,
etrafinda genis bir ilim halkas1 olustu, 6grenciler yetistirdi ve 179 (795) yilinda vefat etti.

Ogrencilerinin rivayetlerinden ve mezhebin usuliinii yazan alimlerin ifadelerinden imam Malik'in
hiikiim istinbatinda kitap, siinnet, icma, sahabe kavli, orf ve adet delilleri disinda kiyas, istihsan,
mesalih-i miirsele, sedd-i zerai® gibi fer'i delillere de basvurdugu anlasilmaktadir. Imam Malik'in
fikhinin en belirgin 6zelligi, Medine halkimn uygulamasina (ameli ehl-i Medine) ¢ok Onem
vermesidir. O haber-i vahidi kabul i¢in, bu haberin Medineliler'in ameline muhalif bulunmamasini
sart kosmustur. Ona gore, Medineliler'in ameli miitevatir siinnet mesabesindedir. Zira Imam Malik
zamamndaki Medine tatbikati, Hz. Peygamber doneminden tevatiir sayisimin ¢ok tizerinde topluluklar
araciligryla intikal ettirilmig uygulamalardir. Hz. Peygamber yaklasik on yil onlarin i¢inde yasamus,
onlarin 6rf ve adetlerini gdrmiis, IslAm'in ruhuna aykiri olanlarim ilga etmis, bir kismin diizeltmis,
diger bir kismum da oldugu gibi birakmustir. Su halde bu uygulamamn (amelin) miitevatir siinnet
mesabesinde sayilmasi gerekir.

Maliki mezhebi iki yolla yayilmustir. Bunlardan biri Imam Malik'in yazdig eserler, ikincisi de
onun talebelerinin tedvin ve egitim faaliyetidir. Ulkenin ¢esitli bolgelerinden 6zellikle de Misir ve
Kuzey Afrika tarafindan gelen 6grenciler daha sonra bolgelerine donerek Imam Malik'in goriis ve
fetvalarini yaydilar. Sahniin'un (6. 240/854) onciiliigiinde tedvin edilen ve Imam Malik'in ve yakin
ogrencilerinin goriislerini toplayan el-Miidevvene isimli hacimli eser, Muvatta ile birlikte Maliki
mezhebinin temel iki kitab1 sayilir.

Maliki mezhebi, dnce Hicaz bdlgesinde yayilnus, sonra imam Malik'in Esed b. Furat, Abdullah b.
Vehb, Abdurrahman b. Kasim gibi talebeleri vasitasiyla Misir, Kuzey Afrika ve Endiiliis'e



yayllmistir. Hatta, bu mezhep bir zamanlar ispanya'da Endiiliis Emevi Devleti'nin resmi mezhebi
olmustur. Giiniimiizde Misir'da, Kuzey Afrika'da (Tunus, Cezayir, Fas), Sudan'da Maliki mezhebi ¢ok
yaygindir. Hicaz bolgesinde ise, Malikiler'in sayis1 olduk¢a azdir.

Safii mezhebinin kurucusu sayilan, Muhammed b. Idris es-Safii 150 (767) yilinda Gazze sehrinde
(Filistin) dogdu. Imam Malik'ten Medine fikhini, Imam Muhammed'den Irak fikhim &grendi. Boylece
Hicaz fikh ile Irak fikhim birlestirdi. imam Safii Bagdat'ta muhtemelen iki y1l kadar kaldiktan sonra
Mekke'ye dondii ve Mekke'de dokuz sene ders verdi. Bu devir Safii'nin ilim hayatinin en verimli
devridir. Cunkii o, Mekke'ye ehl-1 re'y fikhi ile ehl-1 hadis fiklhini birlestirerek donmiis, yaptig
seyahatlerde asrinda yasayan alimlerin goriislerine vakif olmus, onlar1 incelemis, rivayet ettikleri
hadislerin cogunu toplamisti.

Imam Safii hicri 195 senesinde tekrar Bagdat'a geldi. Bu ikinci gelisinde, artik o Irak ve Hicaz
fikih ekollerini derinlemesine incelemis, fikihta kendi usuliinii ortaya koymus olarak talebe
yetistirmeye basladi. Hicri 198 yilinda Misir'a gitti ve 204 (820) yilinda orada vefat etti. Vefat ettigi
zaman elli dort yasinda idi. Misir'da kaldigr dort sene icinde tecriibeleri ve yeni muhitin sartlar
15181nda eski bilgilerini yeniden etiit etmeye basladi, baz1 goriislerinden vazgecti, yenilerini ortaya
koydu. Boylece onun riicli ettigi eski goriisleri ile yeni goriislerinden olusan "mezheb-1 kadim"i ve
"mezheb-1 cedid"i tesekkiil etmis oldu. O hicri 204 yilinda Misir'da vefat etti§i zaman arkasinda
zengin bir fikih hazinesi ve kalabalik bir talebe toplulugu birakti. Mekke, Bagdat ve Misir'da
yetistirdigi seckin talebeleri onun eserlerini okuttular, goriislerini ve diger fakihlerle olan ihtilaflarini

naklettiler. Iste bu 6grencilerin gittikge genisleyen ders halkalar1 neticesinde Safii mezhebi ortaya
ciknmus oldu.

Safii mezhebi Once Misir'da sonra Suriye, Irak, Horasan ve Maveralinnehir'de yayildi. Cogu
zaman fetvada ve 6gretimde Hanefiler'le yan yana yer aldi. Bugiin Safii mezhebi iilkemizin giineydogu
ve dogu illeri ile yukarida sayilan bolgelerde yaygin durumdadir.

Hanbeli mezhebinin kurucusu sayilan, Ahmed b. Hanbel hicri 164 yilinda Bagdat'ta diinyaya geldi.
Geng yastan itibaren Bagdat'ta hadis toplamaya basladi. Hicrl 186 yilina kadar hadis alimlerinden
dinledigi biitiin hadisleri kaleme aldi. Hadis arastirma ve tesbiti amaciyla Islam iilkelerini diyar
diyar dolasti. Ahmed b. Hanbel hadis ilminde rivayete onem verdig kadar, naslardan hiikiim
¢ikarmaya da itina gosterdi. O Imam Safii'nin fikihtaki bilgisine, hiikiim ¢ikarma ve istinbat usul ve
metoduna hayrandi. Ahmed b. Hanbel Mekke'de, Bagdat'ta Imam Safii'den bu metotlar1 6grendi ve
benimsedi. Boylece hadisleri sadece rivayetle yetinmeyip, onlarin fikhi mana ve maksatlarim da
arastirdi. Olgunluk yasina geldigi zaman ders okutmaya ve fetva vermeye basladi. Bu devirde
fakihlerin ¢alismalar1 meyvelerini vermis, ¢ok degerli fikih eserleri birer birer ortaya ¢ikmus, ilk {i¢
mezhebin birinci el kaynaklar1 tedvin edilmisti. imam Ahmed b. Hanbel kendisini béyle zengin bir
fikih servetinin i¢cinde buldu. Bunlardan en iy1 bir sekilde istifade etmesini bildi.

Ahmed b. Hanbel ibadet ve muamelat konularinda iki ayr1 usul benimsedi. ibadet konularinda
naslara ve Selef'in eserlerine simsiki sarildi. Delilsiz hiikiim vermekten sakindi. Muamelatta da yine
Selef'in yolu olan, bir seyin haram veya heldl olduguna dair naslarda delil yoksa o mubahtir
prensibine sarildi. "Egyada aslolan mubahliktir" prensibini Hanefi, Safii ve Malikiler de benimserler,
ancak Hanbeliler muamelatta daha belirgin bicimde serbestlik taraftaridirlar. Onlar mukavele
serbestisini alabildigine genis tutmuslardir. Dinin haram kildig sartlar miistesna, bu mezhep ticarette



taraflarin istedikleri sartlar1 kosabilecegini hilkkme baglar. Bu mezhepte nassa ve esere siki sikiya
bagli olmamn neticesi bir yandan ictihadla hiikiim elde etme gii¢lestirilirken, diger yandan nassa
dayanmadan bir seye caiz degildir demeyi de zorlastirmuistir. Esyada aslolan mubahliktir kaidesi
temel alindig1 i¢in mubah ufku genislemis ve bu bakis agis1 biiylik 6l¢iide akidlere de yansimustir.

Ahmed b. Hanbel'in ¢ogu miistakil veya mezhepte miictehid olan talebe ve miintesipleri, onun
gorugler1 etrafinda Hanbeli fikih ekoliiniin olusmasini saglamislar, onceleri Bagdat'ta dogan bu
mezhep daha sonra diger Islam bolgelerine de yayilmaya baslamustir. Hanbeli mezhebinin usul ve
ozellikleri, temelde Ahmed b. Hanbel'in metodolojisi ve fikhi goriiglerine dayanmir. Mezhebin ayirici
vasfi olarak re'y ve kiyastan cok ayet, hadis ve sahabe kavli gibi nakli delillere dayanmasi dikkat
ceker. Mezhepte bir bakima hadise dayali fikith anlayis1 hakimdir. Sadece fiilen karsilasilan
problemlere ¢oziim iiretilmistir. Teknik anlamda tam bir fikih mezhebi degil, bir nevi hadis ekolii
olarak da gorildugi icin, Hanbeliligi fikih mezhepleri arasinda saymayanlar da vardir. Ahmed b.
Hanbel'in, devrinde Sia'ya ve diger Ehl-i siinnet dis1 fikri ve itikadi akimlara karsit miicadele etmest,
onlara karsi hadisleri ve geleneksel din anlayisim (Selefilik) savunmus olmasi, onu devrinde Ehl-i
stinnet'in temsilcisi konumuna getirmis, Hanbeliligin fikth mezhebi olmasinda bu hususun biiyiik etkisi
olmustur. Ancak Hanbeliligin fikri ve fikhi gelisiminde yukarida zikredilen tedvin faaliyetlerinin yani
sira Ibn Teymiyye ve dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinin de biiyiik pay1 vardir.

Son yiizy1lda Arap diinyasinda bas gosteren ve dini oldugu kadar siyasi ve sosyo ekonomik bir
mahiyet de arzeden Vehhabilik hareketi, 6zellikle akaid alamndaki goriisleri ve Selefi tavr1 sebebiyle
Hanbeli mezhebini kendilerine yakin buldugu i¢in Hanbeli mezhebi giiniimiizde basta Hicaz bolgesi
olmak iizere Irak, Suriye, Filistin ve Misir'da da bir hayli taraftar bulmus durumdadir. Hanbeli
mezhebi bugiin Suudi Arabistan'da resmi mezhep konumundadir.

Re'y ve ictihad faaliyetinin yogunlasip fikhi diisiincenin daha doktriner ve sistematik hale geldigi
ve hosgoriili-hiirriyetgi bir fikri tartisma ortammmn bulundugu hicri II ve III. yiizyilda, yukarida
haklarinda 6zet bilgi verilen dort biiyiik Siinni fikth mezhebinin imaminin ve 6grencilerinin yani sira
bir¢ok biiyiik ve bagimsiz miictehidin yetistigi ve bunlarin da gorisleri etrafinda kismi bir
gruplagsmamn oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda Mekke'de Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813);
Kife'de Siifyan es-Sevri (6. 161/ 778), Ibn Ebl Leyla (6. 148/765), Ibn Siibriime (6. 144/761);
Bagdat'ta Eb(i Sevr (6. 240/854), David ez-Zahiri (8. 270/883). Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922);
Misir'da Leys b. Sa'd (6. 175/791); Basra'da Hasan-1 Basri (6. 110/728); Sam'da Evzai (6. 157/774);
Nisabur'da Ishak b. Rahiiye (8. 238/ 853) sayilabilir. Ictihad metotlar1 ve delillerden hiikiim ¢ikarma
acisindan kendilerine 6zgili goriisleri bulunmasi itibariyle miistakil birer miictehid olan bu ve benzeri
fakihlerin pek ¢ogu sonradan miintesipleri kalmadigi i¢in mezhep imamm olarak tamnmanus ve
gorlisleri mezhep olarak fiili hayata aksetmemistir. Bununla birlikte i1lk dénem hadis ve fikih
literatiiriinde goriislerine yer verilen bu miictehidler, hem Islam hukukunun doktrin boyutunu ve
yorum-¢oziim zenginligini géstermesi hem de glinlimiizdeki kanunlastirmalarda ihtiya¢ duyulabilecek
alternatif ¢oziimleri hatirlatmasi yoniiyle ayr1 bir 6nem tagirlar.

Giiniimiizde miintesibi kalmanus olmasina ragmen re'y ve ictihad hareketine karsi siirdiirdiigii sert
elestirileriyle, farkli bakis acilariyla ve gorisleriyle fikih kiiltiiriine ayr1 bir zenginlik kazandiran
Zahiriyye ekolii ve bu ekoliin iki bilyiik imanu David ez-Zahiri (6. 270/883) ve Ibn Hazm (6. 456/
1064) burada ayrica amlmaya deger. Kiyasa ve re'y ictihadina siddetle karsi ¢ikip ayet ve hadislerin



zahirine tutunmanin tek yol oldugunu savunan bu ekol hicri IV. asirdan itibaren bir siire etkili olmus
ise de daha sonra, kismen yakin bir anlayisa sahip olan Safii mezhebi i¢inde erimistir. Fikhin usul ve
fiirGi alaninda birgok eser veren ve kendinden onceki fakihlerin goriislerine ve metotlarina naslarin
lafzim1 esas alma ve hadise baglilik gelenegi icinde kalarak ciddi bir elestiri yonelten ibn Hazm,
ekoliin fikih yonii 6n plana ¢ikan bir mezhep halinde taninmasim da saglamstir.

Stinni mezheplerin disinda kalan fikhi mezhep ve ekollerin, miintesipleri itibariyle en onemli
kismini Sia grubunda yer alan fikhi ekoller teskil eder. Sia esasen baslangigta siyasi, devamunda da
ittkadi bir gruplasma iken mezheplesme siirecine bagli olarak kendine ozgi fikith doktrin ve
uygulamas1 da gelistirdiginden Sia'mn ii¢ biiylik firkas1 aym zamanda birer fikih mezhebi olarak da
goriilebilir. imAmiyye akaid ve fikihta Ca'fer es-Sadik'n goriislerini esas aldigindan Ca'feriyye
olarak da amlir. Ca'ferl fikhinda Siinni kesimdeki ehl-i hadis ehl-1 re'y ayirimina kismen andirir
tarzda iki temel egilim goriliir ve bunlarin temsilcileri Ahbariler ve Usililer diye amlirlar.
Birinciler hiikiim ¢ikarmada hadisleri esas alir ve Kur'an'in da ancak bu hadislerle anlasilabilecegini
sOylerken ikinci grup kitap, siinnet, icma ve akil seklinde dort delilden s6z eder. Ancak Sia'nin siinnet
ve icma anlayis1 Siinni mezheplerinkinden oldukga farkli olup Hz. Peygamber'in ve masum imamlarin
(on 1ki 1mam) s0z, fiil ve tasviplerini ol¢ii alir, sadece Ehl-1 beyt'in rivayet ettigi hadisleri kabul
ederler. Miit'a nikilim caiz gorme, abdestte ¢iplak ayaklarin iistiine meshi yeterli sayma, bosamada
iki sahit zorunlulugu, bes vakit namaz1 cem’ yoluyla {i¢ vakitte kilma, zekati (humus) din adamlari
eliyle toplama gibi baz farkl1 goriis ve uygulamalar1 vardir.

Sia'min diger kolu olan Zeydiyye, fikhi goriisleri itibariyle Hanefi mezhebine bir hayli yakindir.
Mest lizerine meshi, gayri miislimin kestigini yemeyi ve Ehl-i kitap'tan bir kadinla evlenmeyi caiz
gormezler. Esasen birer siyasi-itikadi firka hareketi olan Sia'mn diger kollar1 veya Haricilik fikih
alaninda baz1 farkli goriislere sahip ise de bu tiir fikhi farkliliklar diger Siinni fikih mezhepleri i¢inde

de mevcut oldugundan fazla bir 6nem tasimazlar.

¢) Mezhebe Baghlik ve Telfik

Islam diinyasinda ilk donemlerden itibaren yogun bir ictihad ve re'y faaliyetinin siirdiiriildiigii,
bunun tabii sonucu olarak ¢esitli bolgelerde ilim halkalarimin, ilmi gelenek ve ekollesmenin olustugu
IV. (X.) ylizyildan itibaren de fikih siirecinin halk nezdinde de hzlandig bilinmektedir.
Abbasiler'den itibaren Islam devletlerinin kadilkudathik ve resmi mezhep uygulamasi, mezhep
fikihlarini esas alan tedvin ve tedris faaliyeti gibi amillerin yam sira Eyylbi ve Memliikler donemi
uygulamalar1 neticesinde Siinni miisliimanlar arasinda yaklasik olarak V. (XI.) yiizyilin sonlarindan
itibaren bugiinkii dort fikih mezhebinin takarrur ettigi goriiliir. O tarihlerden itibaren de mezhep,
mezhebe baglilik, ictihad, taklid ve telfik gibi meseleler gerek avami gerekse entelektiiel boyutta
tartisilagelmistir.

aa) Mezhebe Baglanmanin Tarihi ve Fikri Temelleri

Islam hukuk tarihinde mezhepler konusunu iyi tahlil edebilmek i¢in su ii¢c baslig birbirinden ayirt
etmek gerekir: 1. Mezheplerin ortaya ¢ikis1 ve olugsmasi. 2. Mezheplerin istikrar kazanmasi (mezhep
realitesinin toplumda yer etmesi). 3. Mezheplerin belirli bolgelerde yayilmis ve tutulmus olmasi.

Birinci baglikla ilgili olarak su kadarim sdylemek herhalde yeter: Farkli anlagilmaya miisait yazili
bir kaynaktan hiikiim c¢ikarma durumunda bulunan hakim veya hukukcularin farkli yontemler



izleyebileceklerini hukuk nosyonuna sahip herkes kabul eder. Bundan ayr1 olarak Islam hukukunun
ikinci asli kaynagi olan siinnet malzemesinin sinirlandirilmasinda 6nemli bakis farkliliklarinin olmasi
(hadisin tedvini 6ncesinde bir alime ulasan hadisin baska bir alime ulasmamus olmasi, gerek tedvin
oncesinde gerekse tedvin sonrasinda bir alimin sahih saydig hadisi digerinin sahih saymamasi,
boylece birincisi bakimindan konu nas ile diizenlenmis oldugu halde digerine gore konu hakkinda
kanun boslugunun bulundugunun kabulii) vakiasi hatirlamrsa goriis ayriliklarimn yeni bir boyut
kazanmis olacaginm kavramak giic olmaz.

Uciincii baslikla ilgili olarak, yani bir mezhebin belirli yerlerde yayilmasinin amilleri etrafinda
Islam hukuk tarihi yazarlar1 degisik tesbitler ortaya koymuslardir. Bu gercevede bir mezhebin belirli
donemlerde devletin destegini almus olmasi veya bir mezhebin egilim ve ilkeleriyle belirli bir
bolgenin kiiltiiriiniin ve sosyal yapisimn uygunluk arzetmesi gibi amiller amlabilir.

Bir mezhebe baglanmamin gerekli olup olmadigi ve birden fazla mezhepten yararlanmanin
sakincal1 olup olmadig sorusuna saglikli bir cevap bulabilmenin yolu ise, yukaridaki ikinci basligin
tetkikinden yani "mezheplerin istikrar kazanmasimn temelinde hangi ihtiyacin yattigim" tesbit
etmekten gecer.

Sahabe-i kiram ve tabiin donemlerinde heniiz mezhepler olusmamusti. Bir miisliiman karsilastigi
dini bir mesele i¢in, giivendig alimin goriisiine basvuruyor, tutumunu buna gore ayarliyordu.
Hakimler de oOnlerine getirilen hukuki ihtilaflar1 ya kendi ictihadlar ile ya da ittiba ettikleri bir
miictehidin ictihadina gére ¢oziimliiyorlardi. Zamanla, Islam iilkesinin farkli bolgelerinde farkls
hiikkiimler uygulamyor olmasimin toplumda Onemli rahatsizliklara yol ag¢maya basladig
anlasilmaktadir.

Esasen, bir meselede delil ve yorum farklilig sebebiyle birbirine taban tabana zit iki ¢6ziimii 1lmi
acidan i1zah etmek ¢ok glic olmayabilir. Mesela, bir fakihin tazminat 6denmesi gerekecegine
hitkmettigi bir olayda bagska bir fakih tazminata gerek olmadigina; bir fakihin kadimin hakim hiikmiiyle
evliligin sona erdirilmesi (tefrik) talebinin kabul edilmesi gerektigine hiikmettigi bir olayda bir baska
fakih hakime boyle bir yetki verilemeyecegine, hatta bir fakihin kisas gerekecegine hiikmettigi bir
olayda baska bir fakih kisas yapilamayacagina hiikmedebilir ve bu ictihadlarin ikna edici ilmi
izahlar1 olabilir. Nitekim fikih kitaplar1 bu tiir goriis ayriliklariyla doludur ve bu farkli goriigler
degisik bilginlerce savunulagelmistir.

Yine, farkli tilkelerde veya bir lilkede olmakla beraber farkli zamanlarda, bu birbirine zt
cOziimlerin herkese uygulanmasi halinde, -taraflardan biri mahkeme kararim kendisi i¢in agir bulsa
bile- bu hiikiimlerin kisilerin adalet duygularim rencide etmeden varligimi korumasi ¢ok gii¢
olmayabilir. Nitekim "Seriatin kestigi parmak acimaz" vecizesi bu anlayis1 yansitmaktadir.

Fakat ayni toplumda yasayan fertlere, kaza (yargt) alaminda farkli hiikiimlerin uygulanmasina imkan
verilmesi halinde bu, kisa zamanda 6nemli sancilar meydana getirir ve hukuk anarsisine yol agar.

Iste Abbasi hilafetinin baslarinda Islam iilkesinde bu istikamette gelisen gidisati farkeden devlet
sekreteryasinda gorevli Abdullah b. Mukaffa’, devlet baskamina sundugu genel bir raporda, hukuk
anarsisini giderici tedbirler alinmasini 6nerme ihtiyacini duymustur. Bu raporda sdyle deniyordu:
"Emirii'l miimininin (halifenin)... lizerine egilmesi gereken hususlardan biri de, ¢ok 6nemli ihtilaflara
yol agan birbiriyle ¢eliskili farkli hiikiimler meselesidir. Keske emirii'l-miiminin, bu farkl1 hiikiim ve



uygulamalarin -her bir tarafin siinnetten ve kiyastan dayandig delillerle birlikte- derlenip bir kitap
halinde kendisine sunulmasini emretse, sonra bunlara bakip birlestirici ve kesin karakterde bir kitap
yazsa; umariz ki Allah hata ile dogrunun karigimui olan bu hiikiimleri tek bir dogru hiikiim kilar".
Kisaca Ibnii'l-Mukaffa" iilke genelinde bir kanunlastirmaya gidilmesini teklif ediyordu.

Stiphesiz fikhi hiikiimlerin tedvininin (derlenip kanun haline getirilmesinin) faydalarinin yam sira
birtakim sakincalar1 da vardi. Ayrica isldm hukukunun asli kaynaklarindan siinnetin heniiz tedvin
edilmemis olmas1 da, bu meyanda dikkate alinmasi gerekli ¢ok 6nemli bir husus idi. Bu yiizden Imam
Malik, halifenin kanunlastirma yoniindeki teklifini kabul etmedi.

Sonu¢ olarak, Islam diinyasindaki bu ilk kanunlastirma girisiminin olumlu neticelenmedigi
goriilmektedir. Fakat bu, sozii edilen girisimi harekete geciren ihtiyacin ortadan kalktigi anlamina
gelmez. Aksine bu yondeki ihtiya¢c zamanin ilerlemesi ile kendisini daha fazla hissettirir olmustu.

Iste bu agmaz (bir yandan hukuk birligi ihtiyacinin bulunmasi, diger yandan kanunlastirmaya
gidilememesi) karsisinda miisliiman toplumlar spontane (kendiliginden) bir ¢6ziimle bu meseleyi
halletmek durumunda kalmuslardir. Bu ¢6ziim de mezheplerin istikrar kazanmasi, bir anlamda, bir
mezhebin esas alinip ona kanun misyonunun gordiiriilmesi olmustur.

Artik bir mezhebin ¢oziimleri baz1 konularda diger mezheplerdekilere gore -toplumun ihtiyaglarini
karsilama, fakihe ve hakime doyurucu goriinme ve hatta adalet duygusunu tatmin etme yoniinden- daha
zay1f goriinse bile, hukuk birliginin saglanmis olmasi diger yonlerdeki sakincalari onemli Slgiide
hafifletmis oluyordu. Boylece Islam diinyas1 -bazi siirli ve mevzii diizenlemeler bir yana- birden
fazla mezhepten yararlanarak toplum geneline uygulanacak hukuki hiikiimleri kanun haline getirme
yoniindeki bir tercihe ancak XX. asrin baglarinda (1917 yilinda Osmanli Hukik-1 Aile
Kararnamesi'm ylriirliige koyarak) ulagabilmis, bir anlamda, "hukuk emniyeti" diisiincesine hukukun
diger fonksiyonlarina nisbetle daha fazla 6nem verilmistir.

Su halde, bir mezhebe siki bigimde baglanmanin temel gerekgesi, celismezlik ve kendi iginde
tutarlilik arayisidir. Sayet mezheplerin, kendi i¢inde tutarliligi saglayan metotlara sahip birer hukuk
doktrini oldugu soylenebilirse, bir mezhebin esas alinmasi bu arayisi tatmin edecek en iy1 yollardan
biri sayilabilir. Fikih usulii eserlerinin kaleme alinmaya baslandig ilk donemlerde ortaya konan
tavirlar (6zellikle Hanefi usulii etrafindaki tartismalar ve aciklamalar) dikkatle incelenirse, islam
bilginlerinin mezheplere (6zellikle kendi mezheplerine) bu nazarla baktiklar1 yani onu kendi i¢inde
tutarl kurallar biitiinii olarak gordiikleri anlagilir.

Bununla birlikte her mezhepte bu hususta elestiriye acik noktalar bulunabilecegi inkar edilemez.
Ote yandan, teorik olarak mezhebin usulii kendi iginde tutarli olsa da, pratik hayatin ortaya ¢ikardigi
ihtiyaglar ve toplumdaki degismeler karsisinda, ya da dayamlan delilin (6zellikle siinnet
malzemesinin) yeniden gozden gecirilmesi ile, fikih alaminda uzman kisilerce (bir mezhep esas
alinmakla beraber baz1 meselelerde baska mezheplerden iktibasta bulunma yahut her bir meseleyi
yeniden inceleyerek en uygun ¢oziimii belirleme seklinde) degisik mezheplerden yararlanma yoluna
gidilmesi, ¢elismezlik arayisi diistincesini 1hlal etmez.

Giliniimiiz sartlarinda, hukuki uyusmazliklara (yargt kararlarina) konu olan meselelerde, bu
manadaki ihtiyacin giderilmesi -izlenecek yol acisindan- biiylik zorluklar tasimaz. Her bir konunun
uzmanlarinca, toplumun ihtiyag¢larim karsilayacak ve delili en kuvvetli goriisiin belirlenmesi ve bu



¢Oziimiin kanunlastirilmasi; sonra kazal ictihadlar mekanizmasi ile bir taraftan bu ¢Oziimlerin
doyuruculugunun kontrolii bir taraftan da uygulama birliginin saglanmasi; sartlar degistikge bu
cer¢evede gereken degisikliklerin yapilmasi miimkiindiir. Dolayisiyla, hukuk alaninda tek mezhebe
siki bir sekilde baglanma diisiincesi, temelindeki gerekgeyi yitirmis demektir.

Islam fikhinin sadece giiniimiizdeki cergevesi ile hukuk alammi diizenlemekle kalmayip kisinin
Allah'a kars1 vecibelerini de diizenledigi dikkate alinirsa, konuya miisliiman fert acisindan da bakmak
geregl ortaya cikar: Dar anlammyla dini konularda da (ibadetler ve helal-haram konularinda) bir
miislimanin kendi i¢inde tutarli kurallar biitiiniinii hayatina uygulamak istemesi tabiidir. Hukuk
birliginin olmadig bir lilkede farkli farkli hiikiimler uygulanarak bir hukuk anarsisi yasanmasi ne
kadar rahatsiz edici ise, kisinin kendisini ikna eden haklilik gerekgeleri olmaksizin dini yasantisim
degisken, Ol¢iiden mahrum kurallara gore yonlendirmesi de o kadar, hatta mahkeme kararlarinda
oldugu gibi diinyada olup biten bir hesaplagma ile sinirli olmadig i¢in daha ¢ok rahatsiz edicidir.

Iste bu yoniiyle bir mezhebe baglilik, kisi i¢in giivenli bir yol sayilabilir. Fakat bu, izlenmesi
zorunlu ya da en iyi yol oldugu anlamina da gelmez.

Avam agisindan konuya bakildiginda, kisinin her bir meselede hiikmiin dayandig1 delilleri 6lgiip
tartmasi, bir meselede baska mezhebin hiikmiinii aldiginda metodik agidan c¢eliskiye disiiliip
diistilmeyecegini tesbit edebilmesi beklenemez. Su halde ona, bir mezhebe baglanmamn verdigi
gliveni saglayici bir alternatif sunmak gerekir.

Bu konuda giiven verici bir yontem olmak tlizere (kisinin Allah'a kars1 kulluk gorevini huzurla ifa
edebilmesi i¢in) biri genel digeri 6zel nitelikli iki yol onerilebilir:

Genel nitelikli giiven yolu, icmiya aykir1 olmayan (yapilan uygulamamn hi¢bir Islam aliminin
vardigi sonucla bagdastirilamaz duruma diismedigi) bir ¢oziim olmak kaydi ile, herhangi bir
miictehidin goriisii ile amel edilebileceginin kabuliidiir. Bu yolu izleyen kisi, her bir miictehidin Allah
katinda dogru olam arastirmak i¢in azami ¢abayr harcamuis oldugu, hepsinin aym kaynaklar1 esas
aldig ve Allah katindaki dogrunun bunlardan herhangi birindekine uygun olduguna dair agik bir delil
bulunmadig noktasindan hareket etmis olacaktir. Felsefi temel itibariyle bu tutum tutarli sayilir;
clinkii kaynaklar birdir ve ictihadla amag¢lanan hedef birdir. Metodoloji agisindan ise tutarliligina
gliivenle bakilabilmesi kolay degildir. Mesela, bir meselede Kur'an'in miitevatir de olsa siinnetle
neshini kabul etmeyen bir miictehidin goriisiinii uygularken, baska bir meselede Kur'an'in miitevatir
stinnetle neshini kabul eden bir miictehidin goriisiinii uygulamak; bir meselede, bir sahabenin
Restlullah'tan rivayet edip daha sonraki tabakalarda tevatiir sayisindaki ravilerce rivayet edilen
hadise (meshur siinnet) metodik acidan ayr1 bir deger veren miictehidin goriislinii uygularken, baska
bir meselede bu tiir hadisi haber-i vahid sayan ve ona gore bir metodik rol tamyan miictehidin
gorlisiinii uygulamak gibi durumlara diisiilmeyecegini garanti etmek miimkiin degildir. Bununla
birlikte, zaruret, ihtiya¢ gibi gerekcelerle (ki bunlar Islam fikhimin herkesce kabul edilen ilkeleridir)
kisinin birden fazla mezhep hiikkmiinii dini hayatinda bir araya getirmesi de, kistastan mahrum
gelisiglizel bir se¢cim yapmus olma endisesini ortadan kaldiran bir giivence sayilabilir.

Ozel nitelikli giiven yolu ise, bir meselede hangi ictihadin delillerinin daha kuvvetli ve iginde
bulunulan zamanin sartlarina daha uygun olduguna dair ehliyetli kisilerin veya kuruluslarin yaptiklari
tercihlerin esas alinmasidir. Bu tiir tercihler, cogunlukla, metodik celiski siiphelerinden uzak olup,
daha cok, hadislerin sihhat derecelerinin gdzden gecirilmesine, farkli yorumlar yahut maslahatla ilgili



farkl1 degerlendirmeler i¢inden mevcut sartlara en uygununun belirlenmesine yoneliktir.

Bu ikinci yolun, avam acgisindan, dini yasantiyr tutarsizliklara diismeden siirdiirebilmek i¢in
izlenebilecek en emin yol oldugu soylenebilir. Bu yolda, tercih edilen goriisiin dayanaklar1 ve diger
goriislerle karsilastirmasimin yapildigr yayinlari takip ederek yiiriinmesi halinde, bu yolun aym
zamanda kisinin fikith kiiltiriinii gelistirmesine ve bdylece topluma bu konuda bir seviye
kazandirilmasina da yardimct olacag siiphesizdir.

Bu alanda miisliimanlar1 aydinlatma ve onlarin giivenerek uyabilecekleri tercihleri ortaya koyma
hususunda 1lgili kuruluslara 6nemli gorevler diistiigii agiktir.

Bu tahliller 1s181inda tek mezhebe baglilik ve telfik ile ilgili goriislere kisaca deginip, mezheplerin
kolay hiikiimlerini izleme hakkinda bir degerlendirme yapmak uygun olur.

bb) Tek Mezhebe Baghhk

"Telfik" konusu ile "tek mezhebe baglilik" meselesi arasinda siki bir bag oldugundan, 6nce bu
mesele hakkindaki goriislere kisaca deginmek gerekir.

Bu mesele ele alimirken, miictehid olmayan bir miikellefin durumunun s6z konusu olduguna ve
boyle bir kimsenin ser'i-ameli konularda daima bir mezhebe gore davranmasi gerekip gerekmedigi
sorusuna cevap arandigina dikkat edilmelidir. Gerek devlet gerekse fert plamnda bir mezhebe
baglanma geregini ortaya ¢ikaran tarihi ve fikri temellere daha Once temas edilmisti. Iste bu
baglanmamn "taassup" derecesine ulasmasin takip eden donemlerde, bir mezhebe bagli davranmanin
ve hatta hep o mezhep ilizere kalmanin vacip oldugu (dahasi mezhebinden ayrilana ta'zir cezasi
uygulanmasi gerekecegi) yoniinde fikirler ileri striiliir olmustur. Buna karsilik muhakkik alimler,
ictthad edemeyen bir miikellefin hep bir mezhebe bagli kalmasini gerektirecek ser'i bir delil
bulunmadigini, boyle bir kimse i¢in vacip olanin, ehliyetine kani oldugu alimlere sormak, 6grenmek
ve buna gore davranmaktan ibaret bulundugunu ispat etmeye ¢alismuslardir.

cc)Telfik

Telfik, sozliikte, "kumasin iki kenarim birlestirip dikmek" anlamina gelir. Fikih ve usiil-1 fikihta da
bu anlamdan hareketle, farkli hiikiimlerin bir araya getirilmesini ifade etmek tlizere kullamlmustir.
Ancak bu ortak noktamin oOtesinde fikith ve ustl-i fikih eserlerinde telfik baslica ii¢ anlamda
kullamImustir:

a) Fikih eserlerinde telfik kelimesi bazan, ictihadi ihtilaftan kaynaklanmayan iki farkli hiikmii
birlestirerek uygulamak anlaminda kullamlmuistir. Mesela, "yemin kefaretinde on fakirin bir kismin
yedirmek, digerlerini giydirmek seklinde telfik yapilmasi caiz degildir" denirken bu mana
kastedilmistir.

b) Fikih usulii eserlerinde telfik bazan, bir meselede onceki miictehidlerin sdylemedigi ve onlarin
goriislerinin ortak noktasim 1hlal eden yeni bir goriis ortaya atmak anlaminda kullamlmstir. Daha ¢ok
icma bahsinde incelenen bu meselenin taklit degil ictihad ile ilgili oldugu agiktir. Buna "ictithadda
telfik" denebilir.

c) Fikih ve fikih usulii eserlerinde, telfik denince daha ¢ok su anlam kastedilir: Belirli bir
meselede birden fazla ictihadi goriisii bir arada (veya bir arada sayilabilecek sekilde, yani



birincisinin tesiri kalkmadan digeriyle) amel edip ortaya bu miictehidlerden hi¢birinin kabul
etmeyecegl miirekkep bir durumun ortaya ¢ikmasi. Telfikin dar anlamn budur. Buna "taklitte telfik"
denir.

Islam tarihinde hicri VII. asirdan itibaren tartisilmaya baslanan bu mesele hakkinda mutlak olarak
olumsuz goriis belirtenlere kars1 bunun caiz oldugunu savunan pek ¢ok alim vardir. Bununla birlikte
genellikle muhakkik alimler ve 6zellikle muasir arastirmacilar bu konuda bazi kayitlar konmasi ve bu
kayitlara riayet edilmesi halinde telfikin cdiz olacagim kabul ederler.

Bu kayitlar1 soylece Ozetlemek miimkiindiir: a) Telfike ihtiya¢ duyulmasi. b) Daima kolay
hiikiimler1 alarak dini hayatin keyfilige doniistiiriilmemesi. ¢) Bu yolun "kanuna kars1 hile" amacina
alet edilmemesi. d) Heldl-haram meselelerinde ihtiyata riayet edilmesi.

En genis anlanmuyla ele alimrsa telfik de8isik mezheplerin hiikiimlerinden yararlanmayr da (buna
intikal de denilmektedir), dolayisiyla degisik mezheplerin kisiye kolay gelen hiikiimlerini se¢meyi de
ifade eder. Dar anlamuyla telfik (yani bir meselede birden fazla ictihadi birlestirip bu ictihad
sahiplerinin hi¢birinin benimsemeyecegi miirekkep bir durum meydana getirme) dahi -baz kayitlarla-
tecviz edilince, bunun (miirekkep bir durum meydana getirmeden degisik mezheplerden
yararlanmanin) tecvizi -belirtilen kayitlara riayet sartiyla- evleviyet geregi olur.

Fakat bunda, "b" sikkinda belirtilen sarta riayet etmeme ihtimali ¢ok kuvvetlidir. Ciinkii degisik
mezheplerin kolay hiikiimlerini alirken, kisiyi buna ydnelten amil "kolaycilik" diisiincesidir. Islam
dinindeki "kolaylastirma" ilkesi, bu ilkenin amaclarina uygun olarak kullanilirsa ilke hedefine ulagnus
olur. Fakat bu ilke sahsi arzulara vasita olarak kullamlirsa, ilke hedefinden sapmis ve dini hayat
keyfilige doniistiiriilmiis olur.

Mezhebe bagliligin tarihi ve fikri temellerini aciklarken belirtildigi lizere, burada {izerinde
durulan konu, hukuki ihtilaflar1 ¢oziimleyecek hiikiimler (kanun ve kanunlastirma) olmayip,
miisliimanin diinya ve ahiret saadetini kazanmak iizere izleyecegi ve miieyyidesi sadece uhrevi olan
kurallar, kisaca dini hayatin tanzimi meselesidir. Su halde, kisi bu konuda tutarlilik fikrine 6nem
vermek, telfik i¢in konan kayitlara riayetsizlik halinde gercekte kendisini aldatmus olacaginin
bilincinde olmak ve azimet yahut ruhsati tercih konusunda (Satibi'nin de belirttigi tlizere) kendisinin
fakihi gibi davranmak durumundadir.

Islam Konferans1 Teskilati'na bagli Islam Fikih Akademisi de 21-27 Haziran 1993 tarihleri
arasinda Bruney Dariisselam'da yapilan VIII. donem toplantisinda aldigt 1 nolu tavsiye kararinda,
fikih mezheplerinin kolaylik saglayan hiikiimlerini alip uygularken baslicalarina yukarida deginilen
Olciilere riayet edilmesi gerektigine dikkat cekmis ve 6zellikle kisinin boyle bir yol izlerken kendisini
vicdanen rahat hissetmesi gerektigine isaret etmistir.

Bu arada, fikih mezheplerine veya mezhep imamlarina bazi meselelerde farkli goriislerin nisbet
edilmesinin tabii karsilanmas1 gerektigine isaret edilmesi yararli olur. Soyle ki: Cogunluk itibariyle
mezhep imamlarimn goriisleri rivayet yoluyla sonraki nesillere intikal ettiginden, fikih eserlerinde bir
meselede aym fakihe ait birden fazla goriis yer alabilmis ve bunlardan hangilerinin daha kuvvetli
oldugunu ortaya koymaya yonelik tesbitler {izerinde daima fikir birligi olusmamustir. Ote yandan bir
fakihin degisik zamanlarda veya farkli degerlendirme sebebiyle aym mesele i¢in farkli goriisler
ortaya koydugu da bir gercektir. Ozellikle imam Safii'nin Misir'a geldikten sonra bir¢ok goriisii



degistiginden, genellikle ona nisbet edilen ictihadlarda genelde kadim (eski) ve cedid (yeni) seklinde
bir ayirima gidildigi goriiliir.



C) TASAVVUF

Insanin i¢ diinyasiyla, ruhi ve méinevi yonden kendini gelistirmesiyle ilgili olarak Kur'dn-1
Kerim'de, Hz. Peygamber'in hayatinda ve sahih hadislerinde mevcut olan bilgiler ve yonlendirmeler,
ilk donemlerden itibaren miisliimanlarin dini daha iyi anlama ve yasama talep ve gayretlerine itikad
ve fikih cephesinden ayr1 olarak tasavvuf adi altinda 6zetlenebilecek tigiincii bir cephe ve zenginlik
kazandirmustir. Tasavvuf kelimesi Kur'an'da ve hadislerde ge¢cmez. Hicri ilk iki ylizyilda kisinin
kendi i¢ diinyasindaki derinlik ve zenginligi, coskulu dindarligim ifade icin genelde zihd, rikak-
rekaik, takva, ibadet gibi kelimeler kullaniliyor, boyle kimselere de zahid ve abid deniliyordu. Hicri
III. ylizyildan sonra daha kapsamli olarak tasavvuf, sifi, stifiyye gibi terimler kullanilmaya baslandi
ve bir donemden sonra tasavvuf ayr1 bir ilim ve davranms bigimi olarak ortaya ¢ikti.

Tasavvuf, kalp temizligini, giizel ahlaki ve ruh olgunlugunu konu alir. Ama¢ miiminleri terbiye
etmek ve manen yiikseltmektir. Bu amaca ulasmak i¢in diinyadan ¢ok ahirete 6nem vermek, maddi
degerlerden fazla manevi degerlere baglanmak, daha nitelikli ve daha c¢ok ibadet etmek ve nefsi
disiplin altina almak gerekir.

a) Tasavvufi Diisiincenin Dini ve Fikrl Temelleri

Islam, miiminlerin diinya hayatina ve maddi zevklere dalmamalarini, ahirete ve manevi degerlere
oncelik vermelerini ister. Yice Allah soyle buyurur: "Azginlasan ve diinya hayatini tercih edenin
gidecegl yer cehennemdir" (en-Naziat 79/38). "Siz diinya hayatim tercih ediyorsunuz ama ahiret
hayati daha hayirli ve daha kalicidir" (el-A'la 87/16). Tasavvufta diinya hayatina ahiret hayati kadar
veya daha fazla onem vermemek esastir. Bu nokta Kur'an-1 Kerim'de ve hadis-i seriflerde de kuvvetle
vurgulanmistir. Allah Teala buyurur:

"Diinya hayat: aldatict bir metddan baska bir sey degildir" (Al-i Imran 3/185). "Dogrusu diinya
hayat1 ancak bir oyun ve eglencedir" (Muhammed 47/36). "Allah'in vaadi haktir, sakin diinya hayati
sizi kandirmasin ve seytan Allah'in affina giivendirerek sizi aldatmasin" (Lokman 31/33). "Diinya
menfaati onemsizdir, takva sahipleri i¢in ahiret daha hayirlidir" (en-Nisa 4/77). "Su diinya hayati
sadece bir oyun ve eglencedir, ahiret ise gercek bir hayattir" (Ankeb(it 29/64). "Diinya hayati sadece
bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda bir 6glinme vesilesi ve daha ¢ok servet ve evlada sahip olma
yarisidir" (el-Hadid 57/20). "Mal ve evlat diinya hayatinin siisiidiir. Kalict olan 1y1 isler ise hem
sevap olmasi bakimindan hem de imit baglanmasi bakimindan Rabbinin nezdinde ¢ok hayirlidir" (el-
Kehf 18/46).

Kur'an-1 Kerim birkag¢ yerde diinya hayatin1 temsille anlatmistir: "Onlara sunu misal ver: Diinya
hayat1 gokten indirdigimiz bir yagmura benzer. Bu sayede yeryiiziinde biten bitkiler birbirlerine
karigsmis, sonra kurumus, riizgarin savurdugu cer¢op haline gelmistir. Allah'in giicii her seyin
iistiindedir" (el-Kehf 18/45; Al-i Imran 3/117; Yanus 10/24; el-Hadid 57/20).

Kur'an-1 Kerim'e gore insan diinyadan ¢ok ahireti istemelidir: "Kim ahiret yararini isterse ona
bunu fazlasiyla veririz, kim diinya yararim isterse ona da diinyadan bir seyler veririz, ama ahirette bir
nasibi olmaz" (es-Stra 42/20; el-Bakara 2/200; Al-i Imran 3/145; Had 11/15). Kisaca servetler,
kazanclar, zenginlikler ve her ¢esit nimetler ahirette ve Allah katinda bol bol mevcuttur (bk. en-Nisa
4/94).



Hadis-1 seriflerde de aym hususlarin siklikla ifade edildigi goriiliir: "Diinyada bir garip veya
yolcu gibi yasa, kendini kabirde yatanlardan say" (Buhari, "Rikak", 3; Tirmizi, "Ziihd", 25; Ibn Mace,
"Ziihd", 6). "Diinyaya karsi soguk olam Allah, halkin malina gdz dikmeyeni insanlar sever" (Ibn
Mace, "Ziihd", 1).

"Kabirleri ziyaret ediniz. Zira bu, sizi diinyadan sogutur, ahirete 1sindirir" (Ibn Mace, "Cenaiz",
47). Hz. Peygamber diinyanin gosteris ve cekiciligine kapilmanin muhtemel tehlikeleri konusunda
timmetini uyarmistir (Buhari, "Rikak", 3; Tirmizi, "Ziihd", 25).

Hz. Peygamber sahsen yukarida anlatilan ilkelere uygun olarak yasamus; diinya malina tamah
etmemis, maddi zevkler pesinde kosmamus, daima ahiret hayatina Oncelik vermis ve onu iistiin
tutmustur. Soyle buyurmustur: "Uhud dagr kadar altitmim olsa, borcumu 6demek icin bundan
ayiracagim miktar hari¢, altinlarin li¢ giinden fazla yamimda kalmasim arzu etmezdim" (Buhari,
"Zekat", 4; Miislim, "Zekat", 31).

Hz. Peygamber vefat edince altin, giimiis miras birakmadi. Biraktigi miras beyaz bir katir, bir silah
ve vakif arazisinden ibaretti (Buhari, "Vesaya", 1).

Hz. Peygamber sade ve miitevazi bir hayat yasanus, higbir zaman diinya nimetlerinin cazibesine
kapilmamis, ganimet mallar1 sebebiyle miisliimanlarin elleri az ¢cok genisledigi halde o eski yasama
bigimini siirdiirmiig, obiir miisliimanlar diizeyinde bir hayata kavusmak isteyen hanimlarina kiismiis
ve onlardan diinya ile kendisi arasinda bir tercih yapmalarim istemisti (bk. el-Ahzab 33/28; Buhari,
"Tefsir", 66; Miislim, "Talak", 5).

Diinyay1 ahiretle bir ve esit tutmak veya ondan iistiin tutmamak ziihddiir. Ziihd ilkesine bagli olarak
yasayan kisilere de zahid denir. Kur'an ve hadislerde ziihde biiyiik 6nem verilmis, bunun zidd1 olan
diinyaya diiskiin olma, tamah, ihtiras ve ¢ikarcilik siddetle yerilmistir. Ziihd tasavvufun temelidir.

Ahiretin diinyadan {istiin, oradaki nimetlerin buradaki servetten daha 6nemli olduguna inanan bir
miisliiman daha nitelikli ve daha ¢ok ibadet eder, hak hukuk gozetir, ahlak kurallarina bagli kalir,
haram ve helali bilir. Boyle bir hayat yasamayan bir kimsenin diinyadan ¢ok ahirete 6nem ve deger
verdigi sdylenemez. Ibadet ziihdiin tabii bir sonucudur.

Yiice Allah namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri farz kilmistir. Hz. Peygamber ise farz olan
ibadetlerle yetinilmemesini, nafile ve siinnet olanlarin da yerine getirilmesini tavsiye etmistir. Farz
namazlardan once ve sonra kilinan siinnetler, teheccilid, evvabin ve tahiyyetii'l-mescid gibi diger
nafile namazlar, receb ve saban gibi aylarda belli miktarda tutulan oruglar, umre ve sadaka boyledir.
Ibadetlerin amaci nefsi disiplin altina alarak Allah'a yaklagsmaktir. Tasavvufta farz ve nafile
ibadetleri sartlarina uygun olarak husti ve ihlasla yerine getirmek esastir. Stfiler 6zellikle farz
olmayan ibadetleri belli diizen iginde yerine getirmeye 6zen gosterirler. Ibadetsiz tasavvuf olmaz.

Islam'da kalp temizligi 6nemlidir. Her seyden énce Cebrail Kur'an-1 Kerim'i Hz. Peygamber'in
kalbine indirmistir (el-Bakara 2/97; Suara 26/194). Vahiy de ilham da kalbe gelir. "Allah'in huzuruna
temiz (selim) bir kalple ¢cikmaktan baska hi¢gbir seyin faydasi yoktur" (es-Suarda 26/89; es-Saffat
37/84; Kaf 50/33). "Allah sekineti (huzuru) miiminlerin kalplerine indirmistir" (el-Feth 48/4).
"Kalpler Allah't zikretmekle itminan bulur" (Ytnus 10/74). Onun i¢in Allah't ¢ok zikretmek tavsiye
edilmistir (bk. el-Ahzab 33/41). Her seyin temeli olan iman kalbin tasdiklerinden ibarettir. Niyet
biitiin ibadetlerin temelidir. Halis niyet de kalpte gerceklesir. Ibadetlere kalbin temiz, niyetin iyi



olmas1 oramnda sevap verilir (Buhari, "Iman", 41; Miislim, "Imaret", 155).

Kur'an kalbin gorme niteliginden s6z eder. Yeryliziinde dolasip ibret almayanlari, diisiinecek
kalbi, isitecek kulagi olmayanlar1 uyarir: "Dikkat edin, bastaki gozler degil, gogiisteki kalpler kor
olur" (el-Hac 22/46). Hassas, yufka ve temiz kalplerden bahseden Kur'an tas gibi kati, kirli ve kilit
vurulmus kalplerin bulunabilecegine de dikkat ¢eker. Kalbin kirlenmis sekline bazan nefis de denir.
Buna kars1 nefsin arinnms sekli de kalptir, kalp hiikmiindedir. "Nefsinmi kirleten hiisrandadir, onu
arindiran kurtulusa erer" (bk. es-Sems 91/9-10).

Bir hadis-i serifte sdyle buyurulmustur: "Insamn bedeninde bir et parcasi vardir. O iyi olursa
beden tiimiiyle iyi, kotii olursa tamamuyla kotii olur. Dikkat, o kalptir" (Buhari, "Iman", 39; Miislim,
"Miisakat", 107). Bir hadiste, "Baskalar1 fetva verse de, sen fetvayr kalbine sor" (Darimi, "Buy(™, 2;
Miisned, IV, 228) denilerek vicdanin sesine kulak verilmesi istenmistir. Hz. Peygamber, "lyi, goniile
yatan, giinah goniilii tirmalayan seydir" (Misned, IV, 194, 228) buyurarak siipheli konularda kisinin
kalbine bagvurmasim, baskasinin denetlemesinden 6nce kisinin kendi kendini denetlemesini tavsiye
etmistir. Kur'an'da ve hadislerde takvaya biiyilk onem verilmistir. Hz. Peygamber kalbine isaret
ederek, "Takva buradadir" demisti (Miisned, V, 379).

Tasavvufun konusu kalptir. Tasavvuf bir kalp ilmidir. Stfilere bu yiizden goniil ehli denilmistir.
Tasavvufi diisiince Allah korkusu ve Allah sevgisi temeline dayanir.

Allah Korkusu. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde "havfullah (mehafetullah) ve hasyetullah"
denilen Allah korkusu iizerinde ¢ok durulmustur. Gilinah isleyenlerin ve baskalarina haksizlik
edenlerin Allah'in gazabindan ve azabindan korkmalari 1azimdir. Kur'an'da "Eger inamyorsamz
biliniz ki en ¢ok korkulmaya layik olan Allah'tir" (et-Tevbe 9/13; el-Ahzab 33/37), "Onlardan degil,
benden korkun" (Al-i imran 3/175) buyurulur. Kisi insanlardan degil, Allah'tan korkarak giinah
islememeli, kotiiliik ve haksizlik etmemelidir. Gizli-agik islenen her kotiiliigii bilen Allah Teala'mn
islenen kotiiliikleri cezasiz birakmayacagina, er veya ge¢ bunun hesabini soracagina inanmali, dinin
emirlerine uyup yasaklarindan kacimirken Allah'tan baska hi¢bir kimseden korkmamalidir. Allah
Teala boyle kullarimt 6ver: "Onlar Rablerinden de, kotii azaptan da korkarlar" (er-Ra’d 13/28).
"Allah'tan baska hi¢bir kimseden korkmazlar" (et-Tevbe 9/18; el-Ahzab 33/39).

Basta peygamberler ve veliler olmak {izere biitlin miiminler Allah'tan korkar. Hz. Peygamber,
"Allah't en 1yi bileniniz ve ondan en c¢ok korkammniz benim" buyurmustur (Buhari, "Edeb", 72;
Miislim, "Fezail", 35). Bir hadiste de "Hikmetin bas1 Allah korkusudur" (Aclini, Kesfii'l-hafa, I, 421)
buyurulmustur. Allah'tan korkan baskasindan korkmaz. Allah korkusu diger korkular1 siler ve kisiyi
cesur hale getirir. Allah'tan korkanlarin ahirette de korkular1 olmayacak, mahzun olmayacaklardir (el-
Bakara 2/38, 62, 112, 262, 274, 277). Iste Allah'in veli ve ergin kullar1 bunlardir.

Allah korkusu konusu iizerinde ¢ok duran stfiler bunu tasavvufun temel ilkelerinden biri haline
getirmiglerdir. Buradaki korku aym zamanda Allah't sevmekten kaynaklanan bir ¢ekinme
mahiyetindedir. Bu sebeple Allah korkusu ile Allah sevgisi, birbirini tamamlayan iki kavramdir.

Allah Sevgisi. Bu sevgi Islam'daki manevi hayatin temelidir. Bu temele dayanmayan ibadet ve
ahlak gibi davramslar Islam acisindan bir anlam ifade etmez. Bir miimin severek Allah'a itaat ve
ibadet ederse, onun emirlerine ve yasaklarina uyarsa bunun degeri vardir. Allah Teéla'yr seven onun
kelam olan Kur'an'1 ve resulii olan Hz. Muhammed'i, onun dava arkadaslar1 olan sahabeyi de sever.



Kisaca Allah'in sevdigi herkesi ve her seyi sever.

Kur'an'da Allah sevgisi iizerinde 6nemle durulur. Yiice Allah sdyle buyurur: "Iman edenler Allah'a
olan sevgileri ise ¢ok fazladir" (el-Bakara 2/115). Siddetli ve cok sevgi ask demektir. Bu ayet basta
olmak iizere bir¢ok ayette muhabbetullah denilen Allah sevgisine ve ilahi aska i1saret edilir.

Bir miisliiman Allah'i, Resulii'nii ve Allah yolunda miicadele etmeyi babasindan ogullarindan,
kardeslerinden, eslerinden, kabilesinden, servetinden, ticaretinden ve meskeninden daha c¢ok
sevmekle ylkiimliidiir. Eger daha ¢ok sevmezse Kur'an'in ifadesiyle "Allah'in hiikkmii tecelli edene
kadar bekleyin, Allah giinahkar bir toplumu hidayete erdirmez" (et-Tevbe 9/24) tehdidine muhatap
olur. Bunun anlamu sudur: Bir miisliimamn Allah'i, Resulii'nii ve Allah yolunda miicadele etmeyi
yiirekten sevmesi ve bu sevgi ve istegini her zaman diger seylerden 6nde tutmasi gerekir.

Hz. Peygamber "Allah ve Resulii'nii diger seylerden daha fazla sevmeyen kimse imamn hazzina
eremez”" deyince Hz. Omer, "Ey Allah Resulii! Kendim hari¢ seni herkesten ve her seyden ¢ok
seviyorum" demis, Hz. Peygamber de "Olmadi yA Omer!" demisti. Hz. Omer, "O halde seni
kendimden de ¢ok seviyorum" deyince Restlullah "Simdi oldu yA Omer!" buyurdu (Buhari, "Iman", 9;
Miislim, "Iman", 15).

Islam'da Allah'la kullar1 arasindaki sevgi karsiliklidir. Allah kullarim sever, kullar1 da onu
severler. Kur'an soyle der: "Ey iman edenler! I¢inizden her kim dininden donerse, Allah onlarin
yerine dyle bir kavim getirir ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah'1 severler" (el-Maide 5/54). Islam
inancina gore Allah Teala vedad ve velidir. Yani miimin kullarim ¢ok sever ve onlar1 dost edinir.

Kur'an'da Allah'in hangi kullarim sevdigi soyle aciklanir:

"Allah adil olanlar1 sever" (el-Miimtehine 60/8; el-Hucurat 49/9). "Allah temiz insanlar1 sever"
(et-Tevbe 9/108; el-Bakara 2/222). "Allah takva sahibi kullarim sever" (Al-i Imran 3/76, et-Tevbe
9/4, 7). "Allah ihsan sahibi diiriist kisileri sever" (Al-i Imran 3/148, el-Maide 5/13, 93). "Allah
tevekkiil ehlini sever" (Al-i Imran 3/159). "Allah sabirlilari sever" (Al-i Imran 3/146). "Allah tovbe
edenleri sever" (el-Bakara 2/222).

Yice Allah, Peygamberimiz'i herkesten ¢ok sevdigi i¢cin ona "habibullah" (Allah'in sevgilisi)
denilmistir (Tirmizi, "Menakib", 1). Nitekim Hz. Ibrahim i¢in de "halilullah" (Allah'in dostu) ifadesi
kullamlmustir.

Burada sozii edilen adalet (kist, vera"), temizlik, takva, ihsan, tevekkiil, sabir, tovbe tasavvufun
temel kavramlaridir. Stifiler ve veliler Allah'in sevgili kulu olma mertebesine ermek i¢in bu hususlari
bliylik bir 6zenle gerceklestirmeye calisir, i1lahi sevgiden mahrum olmamak i¢in bunlarin ziddi olan
hususlardan dikkatle kacimirlar. Cilinkii Allah zalimleri, kafirleri, giinahkarlari, kibirlileri, hainleri,
bozguncular1, miisrifleri, saldirganlar1 sevmez (es-Stra 42/40, el-Bakara 2/176, en-Nisa 4/107, el-
Hadid 57/23, el-Hac 22/38, el-Maide 5/64, el-A'raf 7/31, el-Maide 5/87).

Seven sevgilisine itaat eder, ona tabi olur, onu raz1 etmeye calisir, emirlerine uyar, onu dariltacak
davramslardan sakinmir. Kisaca sevginin sonucu Allah'in emirlerine uymak, yasaklarindan kaginmaktir.

Allah'in peygamberine uymak Allah'in sevgisini kazandirir. Onun i¢in ylice Allah buyurur: "Ya
Muhammed: De ki eger Allah't seviyorsaniz bana tabi olun ki O da sizi sevsin" (en-Nisa 4/80).

Restlullah'a itaat Allah'a itaat demektir: "Restilullah'a itaat eden Allah'a itaat etmistir" (en-Nisa



4/80).

Hz. Peygamber, miiminlerin Allah i¢in birbirini sevmeleri gerektigini onemle vurgulanmustir. Kutsi
bir hadiste, "Benim i¢in birbirini sevenleri sevmem vaciptir" (Muvatta, "Siir", 16; Miisned, V, 233)
buyurulmustur. Hz. Peygamber, "Birbirinizi sevmedikge iman etmis olmazsimz" (Miislim, "Imén", 93;
Ebli Davud, "Edeb", 131). "Bir kimse kendisi i¢in istedigi bir seyi miimin kardesi i¢in istemedikce
iman etmis olmaz" (Buhari, "Iman", 7) buyurarak bu sevgi ile kdmil iman arasinda siki bir bag
bulunduguna isaret etmistir.

Islam, miiminleri sevgi ve dostluk baglariyla birbirine baglanus, kaynastirmus ve bdylece fertleri
birbirine kenetlenmis bir toplum meydana getirmistir. Sevgi bag hem miisliimanlar1 Allah'a ve
Resulii'ne, hem de birbirlerine baglar. Misliimanlar iyi ve kotii glinlerde, mutlu ve sikintili
zamanlarda daima bir arada olurlar. Hz. Peygamber, "Kisi sevdigiyle beraberdir" buyurmustur
(Buhari, "Edeb", 69; Miislim, "Birr", 165).

Bir miisliiman Allah'in gazabina ugramamak ve cehennem azabindan kurtulmak i¢in yaraticisina
ibadet eder. Bu amagla ibadet etmek caizdir. Genellikle halk, 6zellikle zahidler ve abidler bu
maksatla ibadet ederler. Cennete girmek ve oradaki nimetlerden yararlanmak i¢in Allah'a ibadet ise
evvelkine gore bir derece daha iistiindiir. Fakat sirf Allah'in emrine uymak, rizdsim kazanmak igin
Allah'a ibadet etmek daha tistlin bir mertebedir. Bu ibadet sevgi temeline dayanir. Sevenin sevgilisine
itaat etmesi tiirlinden bir boyun egme ve emredileni goniil hoslugu ile yerine getirme halidir.
Peygamberlerin, sag iken cennetle miijdelenen on sahabenin, velilerin ve ariflerin ibadetleri boyledir.
Rébia el-Adeviyye'nin dedigi gibi onlar cehennem ve cennet olmasa da Allah'a ibadet eder, ona itaati
canlarina minnet bilirler. Nitekim bu konudaki hadislerden birinde, "Suhayb, Allah'in ne hos bir
kuludur ki ondan korkusu olmasa bile giinah islemez", digerinde, "Ebli Huzeyfe'nin azatlas1 Salim,
Allah'a asik oldugundan O'ndan korkmasa bile gilinah islemez" (Aclini, Kesfii'l-hafa, II, 323)
buyurulmustur.

Tasavvufta hedef bir miisliimanin goniillii olarak ve seve seve Allah'a ibadet etmesini saglamaktir.
Bu mertebede ibadet insana zor gelmez, tersine ona haz ve huzur verir. Ibadet halinde olmamasi ise
onu rahatsiz eder. Hz. Peygamber zamanminda var olan bu anlayis ondan sonra geliserek devam
etmistir. Bu hareketin en onemli temsilcisi hicri 1. (VIIL) asrin ikinci yarisinda yetismis olan tinli
stfi Rabia el-Adeviyye'dir (6. 185/801). Bu tarihten sonra bu anlayisin yayginlasarak ve geliserek
devam etmesi tasavvufun Islami bir hareket olarak ortaya ¢ikmasina sebep olan faktdrlerin basinda
gelir. Ziihd ile tasavvuf arasindaki en onemli fark zithdde korku, tasavvufta sevgl unsurunun agir
basmasidir. Ziihd hareketinde korku sevgiyi, tasavvuf hareketinde ise sevgi korkuyu kapsar. Ziihd
ahirette kurtulusu amaclayan nisbeten 6zel bir manevi hal, tasavvuf ise bu hayata dayanan ama daha
cok Allah'in r1zasim ve sevgisini kazanmayr amaglayan daha kapsamli manevi hayattir.

Tasavvufta Allah sevgisinin ne kadar 6nemli oldugunu gostermek i¢in stfilerin ilizerinde 6zenle
durduklar1 ve Onemle agikladiklar1 su hadis-1 serife bakmak yeterlidir. Kutsi hadiste soyle
buyurulmustur: "Kulum farz ibadetlerle yaklastigi kadar bagka hi¢bir seyle bana yaklagamaz. Nafile
ibadetlerle de bana yaklasir. O kadar ¢ok yaklasir ki ben onun goren gozii, isiten kulagi, tutan eli,
yiiriiyen ayagi olurum. Artik o benimle goriir, benimle isitir, benimle tutar, benimle yiiriir. Boyle bir
kul bana siginirsa onu korurum, benden bir sey isterse dilegini yerine getiririm" (Buhari, "Rikak",
38).



Tasavvuf kulun Allah'a yaklagsmasi ve O'nunla boyle bir manevi iliski kurmasidir. Allah kuluna sah
damarindan daha yakindir (Kaf 50/16). Allah'in bir ismi "el-karib"dir. Yani o her zaman herkese
yakindir. Fakat sevdigi kullarina 6zel bir anlamda yakindir. Allah'in yakinligim kazanan insanlara
mukarreb denir (el-Vakia 56/88-89).

Miisliimanlarin iman ve ibadet itibariyle ¢esitli dereceleri vardir. Bir hadiste imamn alti, Islam'in
bes sarti sayildiktan sonra en biiyiik mertebe olan ihsan soyle tarif edilmistir: "Ihsan, Allah'a, onu
goriiyormussun gibi ibadet etmektir, her ne kadar sen O'nu gérmiiyorsan da O seni gormektedir"
(Buhari, "Tman", 37; Miislim, "Iman", 57). Kur'an-1 Kerim'de, "Ihsan iizerine olunuz, Allah ihsan
lizere olanlar1 sever" (el-Bakara 2/195; el-Maide 93) buyurulmustur. Mutasavviflar bu hadisten
Islam'in ii¢ mertebesi oldugu sonucunu ¢ikarmuslardir. Bunlar sirasiyla Islam, iman ve ihsan
mertebeleridir. islam zahir, iman zahir ve batindir. Thsan ise zahir ve batinin hakikatidir. Islam'da
bilgi amelle, amel ihlasla, 1hlas da Allah'in rizasim taleple kemale erer. Bilgi, ihlas ve riza bu li¢
mertebenin baska bir ifadesidir. Miiminler ilim, amel ve mertebe itibariyle birbirinden farklidirlar.
Nitekim Kur'an'da soyle buyurulur: "Kendilerine ilim verilenler dere-ce derecedir". "Amel edenlerin
de mertebeleri vardir". "Bakin nasil bazisim diger bazilarina iistiin kildik" (el-Miicadele 58/11; el-
Ahkaf 46/19; el-Isra 17/21).

b) Tarihi Gelisim

Hz. Peygamber, sahdbe, tabiin ve tebeu't-tabiin donemlerinde dindar miisliimanlarin yasadiklari
hayat yukarida tasvir edilen manevi bir atmosferde cereyan etti. Bu ii¢ neslin dindarlar1 diinyaya
nazaran ahirete Oncelik veriyor, biitlin davramiglarda Allah'in rizdsim gozetiyorlardi. Bu tiir hayat
Kur'an'in istedigi bir hayatti. Bunun en giizel 6rnegi de Hz. Peygamber'di (el-Ahzab 33/21).

Hz. Peygamber zamaninda ¢esitli egilimlere sahip olan sahabeler vardi. Bunlardan bir kismu ilim
ogrenmeye, bir kismu dini teblige, bir kismu cihada, bir kismu yoneticilige daha fazla ilgi duyarken bir
kismi ibadete daha ¢ok 6nem veriyor, uhrevi kurtulus tizerinde yogunlasiyorlardi. Basta ilk dort halife
ve asere-1 miibessere olmak lizere Osman b. Mazln, Mus'ab, Ammar, Habbab, Bilal, Suhayb,
Selman, Eb( Zer, Mikdad, Muaz, Ebii'd-Derda, Huzeyfe, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr bu
sahabenin abid ve zahidleri olarak taninmislardi. Daha sonraki donemlerde yasayan abid, zahid ve
dindar miisliimanlar her zaman bunlar1 6rnek almuslardi. Tasavvuf zincirinin 1lk halkalar1 bunlardi.
Daha sonra eklenen yeni halkalarla bu silsile giiniimiize kadar gelmis, bu halkalardaki alim ve
zahidler Islam'in ilim, ihlas, takva, ihsan, his, heyecan ve ziihd anlayisim yasayarak cagimiza
taginustir.

Veysel Karani, EbGi Miislim el-Havlani, Habib el-Acemi, Hasan-1 Basri, Abdiilvahid b. Zeyd,
Seyban er-Rai, Salih el-Miirri, Ferkad es-Senci, Malik b. Dinar, ibnii's-Semmak, Ibrahim b. Edhem,
Sakyk-i Belhi, David et-Ta1, Fudayl b. IyAz ve benzeri pek ¢ok abid ve zahid ikinci nesli, silsilenin
ikinci halkasini olusturur.

Tasavvufta s6z konusu neslin yasadig zaman hicri I ve II. (VII ve VIIL.) asirlar1 kapsar ve ziihd
donemi diye bilinir. Bu donemde tasavvuf tohumunun ¢imlenmis bir sekli mevcuttur. Bundan sonra
gelen ve iigiincii halkayr olusturan Ibrahim el-Havvas, Bisr el-Hafi, Seri es-Sakati, Ciineyd-i
Bagdadi, Bayezid-i Bistami, Haris el-Muhasibi, Ziinnin el-Misri, Hamdin el-Kassar, Ma'rif-1
Kerhi, Ahmed b. Hadraveyh, EbG Siileyman ed-Darani, Sehl et-Tisteri gibi sifiler tasavvufun ilk



temsilcileri ve miijdecileridir. Tasavvufi hayat genis 6lclide bunlarin tesbit ettikleri hedefler yoniinde
geligsmistir.

Kuseyri'nin de acik bir sekilde belirttigi gibi tasavvuf Ehl-i siinnet'in biinyesinden dogmustur. ilk
stfilerin hepsi Siinni'dir. SGfiligin ortaya ¢iktigi donem Islam diinyasinda gesitli ilimlerin kuruldugu,
degisik mezhep ve akimlarin ortaya ¢iktigi bir donemdir. Bu donemde hadis, fikih, kelam gibi ilim
dallar1 kurulmus, bunlarla ugrasanlara hadisci, fikih¢i, kelamec1 (muhaddis, fakih, miitekellim) gibi
isimler verilmisti. Kaynag Kur'an ve hadis olmakla beraber s6z konusu ilimlerden de etkilenen ve
Ehl-i siinnet muhitinde dogan Islam'daki ruhi ve minevi hayat tarzina tasavvuf denmistir. Bu hayat
tarzinin temelleri Kur'an ve Siinnet'in 6gretisinde, dnceki nesillerin sozlerinde ve yasayis tarzlarinda
mevcuttu. Stfiler fikirleri ve manevi tecriibeleriyle gelistirip sistemlestirdikleri tasavvufi hayat
tarzim szl edilen temeller lizerinde insa etmislerdir. Kokii ve 6zii eski olan tasavvufi hayatin bazi
yenilikler icermesi ve farklilik gostermesi bundandir.

Biiyiik stfilerin yetistigi hicri III ve IV. (IX ve X.) yiizyillarda tasavvufla ilgili birtakim eserler
yazilmus, stfiligin esaslar1 yazili hale getirilmisti. Diger taraftan aym donemde melamet ve flitiivvet
gibi onemli tasavvufi ekoller ortaya ¢ikmuisti. Ma'rif-1 Kerhi, Seri es-Sakati, Haris el-Muhasibi ve
Ciineyd-i Bagdadi gibi iinlii stfiler Irak'ta tasavvuf ad1 altinda Islam'in manevi hayatim gelistirirken
Horasan bolgesinde Hamd(in el-Kassar (6. 271/884) melamet ad1 altinda s6z konusu hayatin farkli bir
yorumunu ortaya koyuyordu. Ebli Hafs, Ahmed b. Hadraveyh ve Sah Suca’-1 Kirmani gibi Horasanli
dindarlar ise daha ¢ok fiitivvet ve miiriivvet iizerinde duruyorlardi. Melamet ehli ihlas ve riya
konusuna agirlik verirken, fiitivvet ehli daha ¢ok dinin insaniyet yonii lizerinde duruyorlardi. Bu
konuda 6zellikle Bayezid-1 Bistami (6. 234/848) son derece 6zgiin yorumlar yapiyordu.

S6z konusu donemde tasavvufa dair yazilan en meshur eserler ve yazarlari ise sunlardir:

Haris el-Muhasibi (6. 243/857) er-Riaye li-huk'killah, Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/ 909) Resail,
Sehl b. Abdullah et-Tiisterl (6. 283/896) et-Tefsir, Hakim et-Tirmizl (6. 320/932) Hatmii'l-velaye,
Hallac-1 Manstr (6. 309/921) Kitabii't-Tavasin, Ebi Nasr es-Serrac (6. 378/988) el-Luma’, Kelabazi
(6. 380/990) et-Taarruf, EbGi Talib el-Mekki (6. 386/996) K'tii'l-kulib, Siilemi (6. 412/1021)
Tabakatii's-stifiyye, Eb( Nuaym Isfahani Hilyetii'l-evliya, Kuseyri (6. 465/1072), er-Risale, Hiicviri
(6. 470/1077) Kesfii'l-mahciib, Abdullah Ensari el-Herevi (6. 481/1088) Menazilii's-sairin, Gazzali
(6. 405/1111) Thyaii Uliimi'd-din. Bu eserlerin tamanuna yakim matbu olup bir kismu Tiirkge'ye de
cevrilmistir. Bu yazarlarin tasavvuf konusunda daha baska degerli eserleri de vardir. Ozellikle Sehl
et-Tisteri'nin, Stilemi'nin, Kuseyri'nin ve Abdullah el-Ensari'nin tefsirle ilgili eserleri isari tefsirler
bakimindan Onemlidir. Siilemi'nin Tabakat® ile Ebi Nuaym'in Hilye'si ise evliyamin hayat
hikayelerine ve menkibelerine dairdir. Tasavvufun dogusunu, gelismesini ve ilk sifilerin yasama
tarzlarim her biri bir tasavvuf klasigi niteliginde olan s6z konusu eserlerden izlemek miimkiindjir.

Hicri VI. (XII.) asra kadar olan tasavvufun ilk donemi ve hareketin dogdugu, gelistigi ve
sekillendigi bir zaman dilimidir. Bu donemde tasavvuf basit fakat derin, sade fakat anlamli bir
manevi hayat tarzidir. Genis ol¢iide pratiklere dayamr, teorilere ¢ok az yer verir. Hal, his, heyecan ve
vecd gibi isimler alan ve din psikolojisi bakimindan biiyiikk 6nem tasiyan ruhi hayat tarzi iizerinde
yogunlukla durulur. Bu fikri harekette felsefi etkiler yok denecek kadar azdir. Ama siifilerin manevi
tecriibeleri ve bu tecriibelerle ilgili olarak yaptiklar1 yorumlar tlizerine kurulan bir tasavvuf felsefesi
vardir. Bu, daha ¢ok stfilerin kendi diisiince ve ¢abalariyla olusturmus olduklar1 6zgiin bir felsefedir.



Tasavvufi hayat, 6z ve hareket noktasi itibariyle Islami temeller iizerine insa edilmis oldugundan,
basta Ibnii'l-Cevz, Ibn Teymiyye ve Ibnii'l-Kayyim olmak iizere bu hareketin baz1 sekillerini sert bir
bigimde elestiren alimler tarafindan da saygi ve takdirle karsilanmustir. Bununla beraber bu donem
tasavvufu da tartisma ve elestiriye acik baz1 konular i¢cermektedir. Oteden beri tartisilan ve elestirilen
bu konular tasavvufun 6zii ve geneliyle ilgili degildir. Miinferit konulardir, ayrintiyla ilgilidir.

¢) Tasavvufta Orgiitlenme Dénemi

Tasavvufun ferdi yonii daha onemli olmakla beraber sosyal yonii de kiicimsenmeyecek kadar
onemlidir. Tasavvufi hayatin bazi bigimlerini bireyler tek basina yasar. Fakat bu hayat, bu konunun
uzmanlari, hocalar1 ve tistatlar1 olan seyhlerden ve miirsidlerden 6grenilir. Bu 6grenmede miirid ve
talip denilen 6grencilerin iistatlariyla birlikte bulunmalari, manevi hayati beraber yasamalar: sarttir.
Ciinkii tasavvufi hayat tipki bircok sanat gibi egzersizler ve pratiklerle 6grenilir. Bunun i¢in de
birliktelik ve beraberlik esastir. Iste bu durum hem zaman zaman miirsidlerin ve {istatlarin bir araya
gelerek yasadiklar1 manevi ve deruni deneyler konusunda fikir aligverisinde bulunmalarim ve
vardiklar1 sonuglar1 aralarinda miizakere etmelerini gerektirir, hem de miiridlerin miirsidlerinin
gozetiminde ve denetiminde bulunmalarim zorunlu kilar. Bu sebeple bastan beri sifiler sohbet
denilen bir birliktelige biiyiik 6nem vermislerdir. ilk zamanlarda seyhlere daha cok iistat ve sohbet
seyhi, miiridlere de sahip (sohbette bulunan, sohbete katilan) deniliyordu. Bdylece iistatlar
cevresinde toplanan ve sohbetlere devam eden sahipler, yani miiridler birer cemaat olusturuyordu. Bu
cemaatlerin yaptiklar1 sohbetlerin ¢ogu halka acik olmakla beraber bazi sohbetlere yabancilar
alinmiyordu. Ancak belli bir mertebeye ulasan miiridler bu sohbetlere kabul ediliyordu. Ciineyd-i
Bagdadi, "Biz tasavvuf sohbetlerini kapali kapilarin ardinda yapardik" derken bu hususu anlatiyordu.
Iste bu gizlilik tasavvuftaki sirr1, yani gizemi meydana getirir. Tasavvufi hayatin belli bir asamasinda
mutlaka bir gizem s6z konusudur. Bazan miiridlere gore yabancilar i¢in, bazan iistatlara gore miiridler
i¢in bir gizem, yani yabancilara gére mii-ridlerin, miiridlere gore listadin az ¢ok gizemli bir yonii
vardir. Bundan daha Onemlisi ilahi sirdir. Tasavvuf bir bakima, imkan o6lgiisiinde rubiibiyyetin
sirlarina asina olmayr amagclar. Tasavvuf sohbetlerinin miiridlere edep ve erkdn Ggreten, onlari
terbiye eden, ahlaklarim giizellestiren yonii kadar s6z konusu esrarengiz yonii de 6nemlidir. Gizliligin
sebebi, manev1 alt yapis1 bakimindan eksik olanlarin yanlis anlama ve sapmalarini engellemektir.

Son derece gosterissiz baglayan, ama gayet feyizli gecen tasavvufi sohbetler kisa bir zaman sonra
bir cemaatlesme halinmi aldi. Biiyiik stfilerin tasavvufi goriisleri ve yasayislart az ¢ok birbirinden
farkli idi. Bu da mesrep (mizag, karakter, zevk) farki olarak goriildii. Bu durum tasavvufa egilimli
olanlarin kendi mizaglarina, ruh ve zihin yapilarina uygun diisen iistatlar1 tercih etmelerine 1mkan
verdi. Boylece Tayfuriyye (Bistamiyye), Clineydiyye, Musahibiyye, Sehliyye, Hakimiyye, Hafifiyye,
Seyyariyye, Niriyye, Harraziyye, Kassariyye (Melametiyye) ve Tiisteriyye gibi tasavvufi cemaatler
ortaya c¢ikti. Bu ekollerden birine baglanan bir miirid, minevi hayatinda belli bir listadin goriislerine
agirlik veriyordu. Cemaatler arasindaki olumlu iliskiler tasavvufi gelismeyi hizlandirdi.

S6z konusu tasavvufi sohbetler ve cemaatler hicri VI. (XIL.) asirda daha diizenli, daha disiplinli
bir orgilitlesmeye doniistii. Bu Orgiite tarikat denildi. Abdiilkadir-1 Geylani'ye (6. 562/1166) nisbet
edilen Kadiriyye, Ahmed Yesevi'ye (0. 562/1166) nisbet edilen Yeseviyye, Ahmed er-Rifai'ye (0.
578/1183) nisbet edilen Rifaiyye, Ebii'n-Necib es-Siihreverdi'ye (6. 563/1167) nisbet edilen
Stihreverdiyye, Ebii'l-Hasan es-Sazeli'ye (0. 593/1196) nisbetle Sazeliyye tarikatlari bu asirda ortaya



cikti. Bunlar1 Necmeddin-i Kiibra'ya (6. 618/ 1221) nisbetle anilan Kiibreviyye, Mevlana
Celaleddin-1 Rimi'ye (6. 672/ 1273) nisbet edilen Mevleviyye, Ahmed el-Bedevi'ye (6. 675/1277)
nisbetle Bedeviyye gibi tarikatlar izledi. VII. (XIV.) asirda ise Bahaeddin Naksibend'e (6. 791/1389)
nisbetle Naksibendiyye, Sirdceddin Omer'e (6. 800/1397) nisbet edilen Halvetiyye tarikatlar
kuruldu. Bu tarikatlar seyhlerin miirid ve halifeleri araciligtyla Fas'tan Endonezya'ya, Somali'den
Kazan'a kadar Islam iilkelerine yayildi. Sel¢uklular ve Osmanlilar zamamnda ise Mevleviligin yam
sira Anadolu'da Hac1 Bektas-1 Veli'ye (6. 670/1271) nisbet edilen Bektasiyye, Hac1 Bayram-1 Veli'ye
(6. 833/1429) nisbet edilen Bayramiyye, Aziz Mahmud Hiidai'ye (6. 1038/1628) nisbet edilen
Celvetiyye gibi tarikatlar, ayrica daha evvel Anadolu disinda kurulan tarikatlarin pek ¢ok subeleri
olustu. Bundan baska Ahi Evran diye bilinen Seyh Nasiriiddin (6. 660/1262) Kirsehir'de ahilik
teskilatim kurdu. Fiitiivvet ehli Anadolu'da birgok sehirde orgiitlendi. 1071'de Anadolu fethedildikten
sonra Irak'tan, Suriye'den, daha fazla da Horasan'dan gelen gazi dervisler, alperenler ve Horasan
erleri Islamiyet'in Anadolu'da ve Balkanlar'da yayilmasinda etkili oldular.

d) Tasavvufta Kurumlasma Donemi

Stfilik ve stfi cemaatler ortaya ciktiktan sonra bu cemaatler ve orgiitler mekanlara ve binalara
ihtiya¢ duydular. Ilk zamanlarda camiler, mescidler, evler, is yerleri, sifilerin bulusma, konusma ve
meselelerini miizakere etme yerleri idi. Fakat orgiitler gelisip yayginlasinca yeni mekanlara ve
binalara ihtiya¢ duyuldu. Herevi'nin Tabakatii's-stifiyye'de dedigi gibi ilk tasavvufi kurum Suriye'de
Remle'de Hankah adiyla kuruldu, zamanla hizli bir artis ve yayginlik gosterdi. Cesitli donemlerde ve
bolgelerde bu kurumlara ribat, tekke, zAviye, dergah, asitdne gibi isimler verildi. Isimlendirmede
kurumun biiyiik veya kiigiik, merkez veya sube olmasi da dikkate alindi. Tekkeler, tarikat denilen
orgiit liyelerinin devam ettikleri, toplu veya ferdi olarak zikir yaptiklari, sohbet ettikleri, edep-erkan
ogrendikleri, terbiye gordiikleri, ruhen arindiklar1 ve olgunlastiklar1 kurumlar olmakla beraber ¢ogu
zaman ¢esitli dini ve diinyevi ilimlerin dgretildigi kurumlar da oldular. Ozellikle kirsal alanlarda
medreselerin gorevlerini de listlendiler. Ayrica yolcularin ve gariplerin barindiklar1 6nemli sosyal
miiesseseler haline geldiler. Tekkelere yapilan vakiflar, devlet adamlarimn, hayir sahiplerinin ve
tarikat mensuplarinin yaptiklar1 bagislar tekkelerin gérevlerini etkin bir bi¢imde slirdiirmelerine ve
toplumlarin ihtiya¢ duyduklar1 huzurlu bir manevi havayr meydana getirmelerine imkan verdi. Ayrica
tekkeler basta edebiyat, siir ve misiki olmak iizere bir¢cok giizel sanatin dogdugu ve gelistigi
miiesseseler oldu.

Bir tekkede seyh veya halifesi, ¢esitli mertebelerde bulunan miiridler, dervisler, tekkede yemek
hazirlama, sofra kurma, odun getirme, temizlik yapma gibi islerde gorevli isciler, tekkeye yardim
eden ve oradaki islere nezaret eden yoneticiler, misafirler ve garipler bulunur. Bunlarin diizenli bir
bi¢imde ¢alismalar1 ve gorevlerin aksamamasi i¢in uyulmasi gereken birtakim kurallar, bir ¢esit
yonetmelikler vardir. Bu kurallar1 ilk defa derli toplu bir bi¢imde ortaya koyan Ebl Said Ebii'l-Hayr
(6. 440/1048) oldu. Eb(i Hafs Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234) Avarifii'l-maarif isimli eserinde
s0z konusu kurallar1 genisletti ve ayrintil1 bir sekilde ortaya koydu.

VII. (XIL) asir tasavvufta onemli gelismelerin gerceklestigi bir donemin baslangicidir. Ibn Arabi
(0. 638/1240) kendisinden onceki stfilerin fikirlerinden de yararlanarak, vahdet-1 viicid terim ile
ifade edilen bir goriis ortaya atti. el-Fitiihati'l-Mekkiyye ve Fiistsii'l-hikem gibi eserlerinde bu
konudaki diisiincelerini genis¢e agikladi. Allah-evren, Allah-insan iligkisinin vahdet-1 viicid eksenli



bir aciklamasim yapti. Felsefeden ve kelamdan aldig1 baz1 delillerle fikirlerini ispatlamaya calisti.
Sadreddin Konevi, Fahreddin-i Iraki, Abdiilkerim el-Cili, Ibn Fariz, Aziz Nesefi, Sebiisteri,
Abdiirrezzak el-Kasani ve Cami gibi iinli stfiler bu yolda onu izleyerek genis Olgiide vahdet-i
viicidu bir¢ok miisliiman ilim ve fikir adaminin diinya goriisii haline getirdiler.

Diger taraftan Ebl Said Ebii'l-Hayr Arapca'nin yani sira Farsca'yr tasavvuf dili haline getirmek
i¢in ilk defa ciddi bir adim atti. Onu bu yolda Hiicviri izledi ve Farsca ilk tasavvuf kitabi olan
Kesfii'l-mahctib'u yazdi. Baba Tahir (6. 410/1019) ve Senai (6. 525/1131) gibi sairler tasavvufi
diistincelerini Farsca siirlerle ifade ederek bu tarzi adeta tasavvufun dili haline getirme yolunu
tuttular. Onlar1 bu yolda Attar (6. 627/1223) ve Mevlana (6. 672/ 1273) gibi iinlii sOfi sairler izledi.
Mevlana'nin Mesnevi ve Divan-1 Kebir isimli eserleriyle bu hareket zirveye ulasmis oldu. Sebiisteri
(6. 720/1320) Giilsen-1 Raz'da, Fahreddin Iraki (6. 688/1289) Lema at'ta, Cami (6. 898/ 1492) cesitli
eserlerinde bu yolda yiirtdii.

Ylsuf el-Hemedani'nin miiridi, Yeseviyye tarikatimin kurucusu Pir-1 Tiirkistan Ahmed Yesevi (0.
562/1166) ilk defa ve basaril1 bir sekilde tasavvuf hayat tarzin1 ve diisiincesini Tiirkge ifade etmeye
basladi. Hikmet denilen tasavvufi siirlerini Divan-1 Hikmet adi verilen bir eserde toplandi. Daha
sonra Manslr Ata, Abdiilmelik Ata, bunun oglu Tac Hoca, torunu Zengi Ata, Said Ata, Siileyman
Hakim Ata, Sadr Ata, Bedr Ata gibi miirid ve halifeleri onun tasavvuf gelenegini Tiirkistan'da devam
ettirdiler. 1071'de Anadolu'nun fethedilmesi iizerine cesitli tarikatlara mensup dervisler, 6zellikle
Yesevi gelenegine bagli olanlar burada faaliyet gostermeye basladilar. Fakat yeni fethedilen bu
beldelerde daha ziyade baba, gazi, sultan gibi unvanlarla amldilar. Ahmed Yesevi'nin siir anlayisi
Yinus Emre'de (6. 1320) daha da sadeleserek ve gilizelleserek devam etti. Anadolu ve Balkanlar'daki
pek ¢ok mutasavvif onu 6rnek aldi. Yazicioglu Muhammed'in (6. 855/1451) Muhammediyye'si,
Ahmed-i Bican'in (6. 858/1454) Ahmediyye'si ve Envaru'l-asik¢n'i, Esrefoglu Rimi'nin (6.
874/1469) Divan't ve Miizekki'n-niifis'u, Niyazi-1 Misri'nin (6. 1150/1737) Divan'l, Anadolu ve
Balkanlar'da biiyiik bir 1lgi ile okunan eserler oldu. Sadece mutasavviflar ve tarikat ehli tarafindan
degil, bunlarin disindaki dindarlar tarafindan da asirlarca ragbet gérdii. Basta Y{inus Emre'ninkiler
olmak lizere bu sair mutasavviflarin siirleri dini misikinin de ana malzemesini olusturdu. Bu
gelismeler genis kitlelerde din duygusunun yerlesmesini ve koklesmesini sagladi. {1ahi denilen bu tiir
siirler coskuyla okundu ve dinlendi.

Osmanlilar'da tekke edebiyati kadar tasavvuf misikisi de biiyiik bir gelisme gosterdi. Ozellikle
mevlevihaneler bu isin onciiliigini yapti.

e) Tasavvufta Sapmalar

Tasavvuf beden-ruh, zahir-batin, lafiz-mana ayirimn yapar ve daima bunlardan ikincilere agirlik
verir, fakat birincileri de ithmal etmez. Bununla birlikte tarihi seyir i¢cinde zaman zaman zihir ile
batin, zahiri-ser'i ilimlerle batini-manevi ilimler arasindaki mesafe a¢ilmus, ucurum derinlesmistir.
Agilan mesafeyi kapatmak icin seriatla tasavvufu bagdastiran ve kaynastiran Eb(i Nasr es-Serrac, Ebl
Talib el-Mekki, Kuseyri, Hiicviri ve Gazzali gibi biiyiikk mutasavvif alimler degerli eserler yazmuslar,
boylece zahir ehli ile batin ehli arasindaki zitlagsmalar1 ve anlagsmazliklar1 ortadan kaldirmaya veya en
aza indirgemeye calismuslardir. Tasavvufun Ehl-1 siinnet arasinda daha fazla yayginlasmasinin 6nemli
bir sebebi so6z konusu mutasavvif bilginlerin bu tiir calismalaridir.



Zahir ile batin, akil ile kalp arasinda zaman zaman goriilen karsithigin ve uzlasmazligin sebebi
cogu zaman taraflarin birbirini anlamalarim saglayacak yeterli bilgi donanimina sahip olmamalaridir.
Yetisme tarzinin, alinan egitimin ve mizacin da bunda biiyiik tesiri olmustur. Bu hususlar ihtilafin bir
dereceye kadar tabii ve anlasilir sebepleridir. Taraflar birbiri hakkinda yeterli bilgiye sahip
olduklar1 zaman ihtilaf ya ortadan kalkar veya hafifler, hosgorii simrlar1 i¢cinde kalir.

S6z konusu ihtilafin diger sebepleri tasavvuf perdesi altinda Islam'a dis kaynaklardan sokulmak
istenen yabanci unsurlar, diger dinlerden, mezheplerden, mistik akimlardan, felsefelerden ve dini
geleneklerden kaynaklanan sizmalardir. Bu gevrelerin kiiltiiriine 4sina olan ziimreler ve fertler Islam
oncesi sahip olduklar1 dini inanglar1 ve felsefi kanaatleri belki iyi niyetle belki de art niyetle Islam'a
tasimislar ve bunlar1 tasavvuf ¢atis1 altinda yasatma yoluna gitmislerdir. Bunun sonucunda tasavvufi
hayatta baz1 sapmalar olmustur.

Tasavvuftaki sapmalar erken dénemlerde baslanustir. ilk stfiler doneminde bile bu tiir sapmalarin
mevcut oldugunu biliyoruz. Ancak ilk stfiler bu tiir hareketler karsisinda ¢ok dikkatli, hassas ve
uyamk davranmuglar, sapmalar1 ve sapkinlar1 elestirmisler, reddetmisler, bdylece kendilerini
onlardan korumuslardir. Diger taraftan s6z konusu hususlar zahir ulemasi tarafindan da elestirilmistir.

Stilemi bu konuda Galatatii's-stfiyye adiyla bir eser yazmis, Serrac da el-Liim'a'da bu konuya bir
bolim ayirmustir. Daha sonraki mutasavvif yazarlar da bu husus iizerinde Onemle durarak
miislimanlar1 sapkinliga kars1 uyarmislardir. Bunlardan bazi 6rnekleri asagiya aliyoruz.

1. Ibadetin diismesi inanc1. Baz1 sézde mutasavviflar insamn ibadet ve kullukla Allah'a erecegini,
erince ibadet etme yiikiimliliigiiniin diisecegini ve kulluktan 4zat olacagim iddia etmisler: "Yak¢n
gelene kadar Rabbine ibadet et" (el-Hicr 15/99) mealindeki ayeti bu inan¢ istikametinde
yorumlamuglardir.

Hakiki stfiler bir miisliimanin son nefesini verene kadar dinin emirlerine uymak ve yasaklarindan
kaginmakla ylikiimlii oldugu inancindadirlar. Bunlar yukaridaki ayette gecen "yakyn" kelimesini
"6lim" seklinde yorumlamuslardir. Allah'a kul olmak hiir olmaktan daha tistiindiir.

2. Riyadan kurtulmak ve ihlas halini gerceklestirmek i¢in dini geleneklere aykir1 davranmak
gerektigi inanci. Bunlara gore bir miisliiman Allah'a kulluk ederken halk unsurunu dikkate almamali,
Allah'tan bagkasina deger vermemeli; ister dogru, ister batil olsun hi¢bir hususta halkla uyum halinde
olmayr diisiinmemelidir. Bu anlayis esasen dogru olmakla birlikte yanlis istikamette kullanilnmus,
neticede onlar1 edep ve terbiye simrlarim agma, dinin emir ve yasaklari konusunda saygisiz, duyarsiz,
kayitsiz ve laubali olma noktasina gotiirmiistiir. Bazi Melamiler'de ve Kalenderiler'de bu hal goriiliir.

3. Velinin peygamberlerden iistlin oldugu inanci. Baz1 sozde mutasavviflar Kehf stresinde
anlatilan Misa-Hizir (a.s.) kissasim ileri silirerek velinin nebiden iistiin oldugunu iddia etmisler;
clinkii veliler dogrudan, nebiler vasitayla Allah'tan bilgi alir demislerdir. Bu batil bir inangtir. Zira
velilik, peygamberlik mesalesinden sadece bir piriltidir. Higbir zaman bir veli bir nebi derecesinde
olamaz. Her nebi aym zamanda velidir. Onda hem velilik, hem peygamberlik birlestiginden
velilerden tstiindiir.

4. Her seyin mubah oldugu inanci. Baz1 s6zde mutasavviflara gore esyada asil olan mubah olustur.
Baskasimin hakkina tecaviizii onlemek i¢in yasaklar konulmustur. Bagskalarimin haklarina saygi
gdsteren bir kimse i¢in her sey mubahtir. Bu inangta olanlara ibAliyye veya Mubahiyye denir.



Bazilar1 da niyetlerinin 1yi, kalplerinin temiz oldugunu ileri silirerek emir ve yasaklarin kendilerini
baglamadigim iddia ederler.

5. Hulil 1nanci. Bunlara gore Allah insan bedenine girer. Bedene girince ondaki insanlik
nitelikleri kalkar, yerini tanrilik nitelikleri alir.

6. Cebir inanci. Bazi sozde mutasavviflar insana nisbet edilmesi gereken her seyin Allah'a ait
oldugunu, aslinda insanlarin iradeleri ve tercih yapma imkéanlar1 bulunmadigim, cebir altinda
olduklarim iddia ederek kisilerin sorumlulugunu ortadan kaldirmuglardir. Bunlar, "Biz kap1 gibiyiz,
hareket ettiren olursa hareket ederiz" derler. Bu goriiste olanlar aslinda sapik olup mutasavvif
gorlinen kimselerdir.

7. Allah't gdrme inanci. Baz1 s6zde mutasavviflar yiice Allah't diinyada gordiiklerini iddia ederler.
Bu iddia da sapikliktan baska bir sey degildir.

8. Allah Tedlad'ya kars1 saygisiz davranmak. Bazi sézde mutasavviflar Allah'a yakin olma
mertebesine erdiklerini, bu mertebede edep ve resmiyetin s6z konusu olmadigim iddia ederek Allah

ile kulu arasinda bulunmasi1 gereken edebi gézetmez ve Allah'tan s6z ederken ¢ok laubali ifadeler
kullanirlar.

9. Tenasiih 1nanci. Bazi s6zde mutasavviflar 6len bir insanin ruhunun, Olmeden evvelki
davramslarina ve yasayisina bagli olarak insan veya hayvan seklinde tekrar diinyaya geldiklerin ve
cezalarim c¢ektiklerini iddia ederler, ahirete inanmazlar.

10. Ittihat inanc1. Bazi sézde mutasavviflar belli bir yontem izleyerek beseri niteliklerden arinan
baz kisilerin Tanri ile birlestiklerini (ittihat) iddia eder ve insanlar1 tanrilastirirlar. Gergek stfiler
ise yaratic1 varlikla yaratilan varlig birbirinden ayirir, yaratilan varligin higbir sekilde yaratici ile
birlesip tanrilagsamayacagina inamrlar.

Bunlara ilave olarak mutasavviflarin bir kisminda kafir veya sapik olmayr gerektirmeyen birtakim
hatal1 inanglar ve davranislar da vardir: Asiri ¢ilecilik, diinya islerini timden terk, bir tiir ruhbanlik,
evlenmemek, et yememek, tedbir almayr tevekkiile engel saymak, seyhleri kutsal sayacak kadar
yiiceltmek, yoksul yasamayr amac¢ haline getirmek, nefse iskence etmek, mubah olan nimetlerden
yararlanmamak, 6zel giysiler giymek ve bunlarla halka kars1 bobiirlenmek, kilik-kiyafet, sag-sakal
gibi konularda temizlik kurallarina uymamak, vakif geliriyle gecinmek, dilenmek, toplumu terkedip
inzivaya ¢ekilmek, tasavvufu kissaciliktan, menkibecilikten, raks ve semadan, evrad ve ezkardan
ibaret sanip ilahiler okunan meclislerde cosmak ve yapay olarak vecde gelmek, cezbelenmek. Sozii
edilen bu hususlar aslinda tasavvufta var ise de, bunlarin birtakim kurallari, sinirlari, sekilleri ve
miktarlar1 da tesbit edilmistir. Bu kurallara uymayan ve sinirlar1 asan bigimleri hatadir.

f) Ilkeler

Yukaridaki bilgiler 1518inda, tasavvuf ve tarikat konusunda goz oniinde bulundurulmasi gereken
onemli baz1 hususlar su sekilde ozetlenebilir:

1. Tasavvuf biri Kur'an ve hadisin 6zii, digeri bu 0z istikametinden sifiler tarafindan gelistirilen
sekil olmak iizere iki kistmdir. Ibadet, ahlak ve dini heyecandan, insamn i¢ diinyasini zenginlestirip
ruhi ve manevi yonden kendini gelistirmesinden ibaret olan birinci kismm kabul etmek ve uygulamak
her miisliimanin {izerine farzdir. Ikinci kisim ise ihtiyaridir. Zira 6zel bir hayat tarzidir ve bir goniil



meselesidir. Bu yola girmeyenlerin girenlere, girenlerin de girmeyenlere saygl gostermesi, hosgoriilii
davranmas gerekir.

2. Tasavvuf yolunu tutan ve tarikata girenler diger miisliimanlar1 kiiclimseyemezler. Zira kibir
haram, tevazu farzdir.

3. Tasavvuf yolu ince bir yoldur ve bu yolda ehliyetli, kAmil bir rehbere ihtiya¢ vardir. Her sey
erbabindan 6grenilirse dogru 6grenilmis olur. Kendi basina bu yolda yiiriiyenlerin yolu kaybetmeleri
daima ihtimal dahilindedir.

4. Tasavvuf ince ve uzun oldugu kadar zor ve tehlikeli bir yoldur. EbGi Ali RGzbari, "Biz bu yolda
bigagin sirt1 gibi bir noktaya ulastik, azicik saga sola meyletsek cehenneme diiseriz" demistir. Cok
karl1 olan bir isin riski de ¢oktur. Onun i¢in bu yola giren kimse, seytan, nefis, benlik, séhret, menfaat
gibi tehlikelerin ve yalanci cazibenin ¢ok oldugu bu yolda gayet ihtiyatli ve son derece dikkatli
olmalidir.

5. Genel olarak miisliimanlarin makbul ve muhterem saydiklar1 Biyezid-i Bistimi ve ibn Arabi
gibi mutasavviflarin, seriatin hiikkiimlerine aykir1 gibi goriinen baz fikir ve ifadelerine bakip bunlar
hakkinda suizanda bulunmak ve acele hiikim vermek dogru degildir. Konuyu uzmanlarina sormak,
yanlis anlamalara elverisli hususlar1 onlarla miizakere etmek gerekir.

6. Derecesi ne kadar yiiksek olursa olsun bir veli giinah isleyebilir. Peygamberlerden baskasi
giinahs1z degildir. Ancak giinah isleyen veliler giinahta 1srar etmezler, ederlerse veli sifatim
kaybederler. Fasik ve facir (glinahkar) bir kisi 6zel anlamda veli, yani Hak dostu olamaz. Bunlardan
uzak durmalidir.

7. Velilerin, akil ve dini hiikiimlerle bagdasmaz goriinen sozlerini isitenler ve bu tiir hallerini
gorenler bu konularda onlar1 kendilerine o6rnek almamali, delil saymamali, bu tiir s6z ve ifadeleri
onlarin 0zel yasayisi veya hatasi sayip kendileri seriatin hiikiimlerine bagli kalmalidirlar. Ciinkii
dinin agik hiikiimlerine, emir ve yasaklarina bagli olmak esastir. Bu olmadan tasavvuf da olmaz.

8. Tasavvuf alaninda miisliimanlar asirlar boyu olgunlasarak gelisen kiiltiir birikimi ve gelenek
sebebiyle zengin bir mirasa, biiyiikk bir ilim ve irfan hazinesine sahiptir. Bir miisliiman tasavvuf
kitaplarin1 okuyabilir, tasavvufi diisiinceden yararlanabilir. Bunun i¢in tasavvuf yoluna girmesi ve bir
seyhe baglanmas1 gerekmez. Ancak tasavvuf kitaplarinda gordiigii her seyir dogru kabul etmemelidir.
Insan elinden ¢ikan her kitapta dogru da yanlis da vardir. Yanlist olmayan tek kitap Kur'dn-1
Kerim'dir.

9. Velilerin kerameti vardir ve haktir. Bir velinin veli olmasi i¢in kerameti olmasi da sart degildir.
En biiylik keramet 1yi bir ahlak sahibi olmaktir. Hatta istikamet (dogruluk, diiriistliik) kerametten
tstiindiir. Manevi kerametler maddi kerametlerden ¢cok daha makbuldiir. Bu sebeple kerametleri ve
menkibeleri 6l¢ii almamak ve abartmamak gerekir.

10. Veliler kesf ve ilham denilen bir yolla Allah'tan bazan 6zel bilgiler alabilirler. Giivenilir olup
olmamalari, ¢esitli yorumlara acik bulunmalar1 bakimindan bu tiir bilgilerin ¢esitli dereceleri vardir.
Kesf ve ilham yoluyla elde edilen en saglam bilgiler bile ancak ilhama mazhar olan kisinin kendisi
icin delil olabilir. Baskalar1 i¢in baglayict delil degildir. Bu tiir bilgilerden yararlanmak i¢in
bunlarin Kur'an ve hadislerin acik ve kesin hiikiimlerine aykiri olmamasi sarttir. EbG Said el-



Harraz'in dedigi gibi: "Zahiri hiikiimlere aykir1 olan her batin batildir."



UCUNCU BOLUM
AKAID



Akaid

Akaid, akd kokiinden tliretilmis olan akide kelimesinin ¢oguludur. Akide, sozliikte "goniilden
baglanilan, diiglim atmig¢asina saglam inanilan sey" demektir. Dini literatiirde akide, "inamlmasi
zorunlu olan ilke" (iman esasi, mii'meniin bih), ¢ogulu olan akaid kelimesi ise "Islam dininde
inamlmasi1 farz olan hususlar, iman esaslari, dinin temel kural ve hiikiimleri" anlanuna gelmektedir.
Buna gore, dinin temel kural ve hiikiimlerini olusturan iman esaslarindan bahseden ilme de akaid ilmi
denir.

Islam akaidinin ilk ve en 6nemli kaynag Kur'an-1 Kerim, daha sonra da sahih hadislerdir. islam
akaidini olusturan esaslar, Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde hi¢gbir yoruma mahal birakmayacak
sekilde agik, yalin ve sade olarak yer almustir. Kur'an'da Allah'a, peygamberlerine, kitaplara,
meleklere, ahirete, kaza ve kadere iman konusuna temas eden ve yer yer ayrintili bilgiler veren bir¢ok
ayet vardir. Hadis kitaplarimin "iman, enbiya, tevhid, cennet, cehennem, kader, kiyamet" gibi
boliimlerinde, iman esaslariyla ilgili ¢esitli agiklamalar yer almaktadir. Bu sebeple de Kur'an
ayetleri ile basta miitevatir hadisler olmak iizere sahih hadisler akaidin temel kaynaklarim tegkil eder.
Duyu organlarimin verileri ve akil her ne kadar akaid ilminin kaynaklari arasinda ise de, bu ikisi
dogrudan dogruya dini prensiplerin ve iman esaslarinin belirlenmesinde kaynak sayilmazlar. Akil ve
duyu organlarimin verileri, daha ¢ok ayet ve hadislerin belirledigi esaslarin agiklanmasi, yorumu ve
ispatlanmasi konusunda malzeme olustururlar, nakli desteklerler. Bu sebeple iman esaslarinin
belirlenmesinde tek kaynak vahiydir.

Islam akaidini olusturan esaslar, hem kesin delile dayanmaktadir hem de apaciktir. Zamana,
mekana, fert ve toplumlara gore degisiklik géstermez. Bu hiikiimler bir biitlin teskil edip, boliinme
kabul etmezler. Yani bir kismina inanip bir kismina inanmamak s6z konusu olamaz.



I.IMAN

A) IMANIN TANIMI ve KAPSAMI

Iman sozliikte, "bir kisiyi sdyledigi sozde tasdik etmek, dogrulamak, soyledigini kabullenmek,
goniil huzuru ile benimsemek, karsisindakine giiven vermek, giivenlikte olmak, slipheye yer
vermeyecek bi¢imde i¢ten ve ylirekten inanmak" anlamlarina gelir.

Terim olarak ise, Hz. Peygamber'i, Allah Teala'dan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimlerde
(zar(irat-1 diniyye) tasdik etmek, onun haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlarin ger¢ek ve
dogru olduguna goniilden inanmak demektir.

Buna gore; imamn hakikati ve 0zii kalbin tasdikidir. Kalbin tasdiki imamn degismeyen asli
unsurudur. Imanla bilgi arasinda ¢ok yakin bir iliski s6z konusudur. Her inanan kisi, neye inandigint
bilir, fakat her bilme inanmay1 gerektirmez. Inamilacak esaslarla ilgili bilgiye iman denilebilmesi igin,
kisinin gonliinde ve kalbinde hiir iradeye dayal1 bir boyun egisin, teslimiyetin ve tasdikin bulunmasi
gerekir. Iman edene sevap, etmeyene ceza verilmesinin dayanag, kisinin goniilden bagliliginin ve
tasdikinin bulunup bulunmamasidir.

Imanin, bir kalp isi, kalbin tasdiki oldugunu gdsteren ayet ve hadislerden bazilar1 sunlardir:

"Ey Peygamber, kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla inandik diyenlerden ve yahudilerden
kiiftir icinde kosusanlar seni tizmesin..." (el-Maide 5/41).

"Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini islam'a acar..." (el-En'am 6/125).

"Allah cennetlikleri cennete, cehennemlikleri cehenneme koyacak, sonra da bakin kalbinde hardal
tanesi kadar imam olan birisini bulursamz onu cehennemden ¢ikarin diyecektir" (Buhari, "Tman", 15;
Miislim, "Imén", 82).

Goriildiigli lizere imamn esasi, inamlacak seyleri kalbin tasdik etmesidir. Bir kimse diliyle
inandigin1 sOylese bile kalbiyle tasdik etmezse miimin olamaz. Buna karsilik kalbiyle tasdik edip
inand1g halde, dilsizlik gibi bir 6zrii sebebiyle inancim diliyle acgiklayamayan veya tehdit altinda
oldugu i¢in kafir ve inangsiz oldugunu sdyleyen kimse de miimin sayilir. Bunun en belirgin 6rnegi su
olaydir:

Sahabilerden Ammar b. Yasir, Kureys miisriklerinin agir baskilarina ve oOliim tehditlerine
dayanamayarak kalben inanmakla birlikte, diliyle miisliiman olmadigim, Hz. Muhammed'in dininden
ciktigimi sOylemis, bu olay hakkinda ayet-i kerime inerek, Ammar'in miimin bir kimse oldugu
belirtilmistir: "Kalbi imanla dolu oldugu halde (inkara) zorlanan kimse harig, kim iman ettikten sonra
Allah'1 inkar ederse ve kim kalbini kafirlige agarsa, iste Allah'in gazab1 bunlaradir. Onlar i¢in biiyiik
bir azap vardir" (en-Nahl 16/106).

Imanin asli unsuru kalbin tasdiki olmakla birlikte kalpte neyin gizli oldugunu insanlar bilemedigi
i¢in, kalpteki inancin dil ile sOylenip a¢iga vurulmasi, o kisinin de diinyada bu s6z ve ikrarina gore
bir isleme tabi tutulmasi gerekmektedir. Bu sebeple ikrar, yani kalpte bulunan inancin dil ile ifade
edilmesi, imamn bir pargasi degil, adeta onun diinyevi sartidir.

Kalplerde neyin gizli oldugunu ancak Allah bilir. Bir kimsenin iman ettigi, ya kendisinin



sOylemesiyle veya cemaatle namaz kilmak gibi miimin oldugunu gosteren belli ibadetleri yapmasiyla
anlasilir. O zaman bu kimse miimin olarak taninir, miisliiman muamelesi goriir, miisliiman bir kadinla
evlenebilir. Kestigi hayvamn eti yenir, zekat ve dsiir gibi dini vergilerle yiikiimlii tutulur. Oliince de
cenaze namazi kilimr, miisliiman mezarligina defnedilir. Eger bir kimse inancim diliyle ikrar etmezse
ona, miisliimana 6zgii bu tiir hitkiimler uygulanmaz.

Imanda ikrarin ¢ok 6nemli oldugunu Peygamber Efendimiz su hadisleriyle dile getirmislerdir:

"Kalbinde bugday, arpa ve zerre Olclisii iman oldugu halde Allah'tan baska Tanri1 yoktur.
Muhammed O'nun elgisidir diyen kimse cehennemden c¢ikar" (Buhari, "Tman", 33; Tirmiz,
"Cehennem", 9; Ibn Mace, "Ziihd", 37).

"Insanlar Allah'tan baska Tanr1 yoktur. Muhammed O'nun el¢isidir deyinceye kadar kendileriyle
savagsmakla emrolundum. Ne zaman bunu sdylerlerse can ve mal giivenligine sahip olurlar. Ancak
kamu hukuku geregi uygulanan cezalar bundan miistesnadir. I¢ yiizlerinin muhasebesi ise Allah'a
aittir" (Buhari, "Cihad", 102; Miislim, "Iman", 8; Eba Davad, "Cihad", 104).

Dil ile ikrar bu derece 6nemli oldugu i¢in genellikle iman, "Kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir"
seklinde tammlannustir. Fakat imam bu sekilde tanmimlamak, kalbi ile inanmadig halde inandim
diyenin miimin olmasim gerektirmez. Bu konuda bir ayet-i kerimede, "Insanlardan bazilar1 da vardir
ki, inanmadiklar1 halde Allah'a ve ahiret giiniine inandik derler" (el-Bakara 2/8) buyurulmustur.

Goniilden inanmadig halde, diliyle inandigini sdyleyen kisi -kalpteki inang ve ikrar1 bilinemedigi
i¢in- diinyada miisliiman gibi i1slem goriir. Fakat iman1 bulunmadigl ve miinafik oldugu i¢in ahirette
kafir olarak islem gorecek ve cehennemde ebedi kalacaktir.

Bu bilgilerden de anlasilacagi gibi kalbin tasdiki, imamn riiknii, olmazsa olmaz unsuru ve
degismez temelidir. Dilin ikrar1 da, bu asil ve gercegin tamnmasini saglayan bir sarttir.



B) ICMALI ve TAFSILI IMAN
Iman, inanilacak hususlar agisindan icmali ve tafsili iman olmak iizere ikiye ayrilir.
a) Icmali Iman
Inamlacak seylere kisaca ve toptan inanmak demektir. Imanin en 6z1ii ve en kisa sekli olan icmali
iman, tevhid ve sehadet kelimelerinde 6zetlenmistir.

Tevhid kelimesi: La ilahe illallah Muhammediin Restlullah (Allah'tan baska hi¢bir Tanr1 yoktur.
Muhammed O'nun elgisidir) climlesidir. Sehadet kelimesi de: Eshedii enla ilahe illallah ve eshedi
enne Muhammeden abdiihil ve resiliith (Ben Allah'tan baska hi¢bir Tanr1 olmadigina, Muhammed'in
O'nun kulu ve elgisi olduguna inanir ve taniklik ederim) ifadesidir.

Imanin ilk derecesi ve Islam'in ilk temel diregi budur. Gergekte Allah't yegine Tanr1 taniyan, Hz.
Muhammed't O'nun peygamberi olarak kabullenen kisi, diger iman esaslarint ve Peygamberimiz'in
getirdigi dini de toptan kabullenmis demektir. Ciinkii diger iman esaslar1 bize Hz. Peygamber
araciligryla bildirilmistir. Oyleyse Allah elgisini tasdik etmek, getirdigi hiikiimleri de tasdik etmek
demektir. Inamlacak seyler ayri ayri sdylenmediginden dolayr bu imana icmali (toptan) iman
denmektedir. Miimin sayilabilmek icin, icmili iman yeterli olmakla birlikte, Islam'in diger
hiikiimlerini ve inan1lmas1 gerekli olan seylerin her birini kisinin teker teker 6grenmesi zorunludur.

b) Tafsili iman

Inamlacak seylerin her birine, acik ve genis sekilde, ayrintil1 olarak inanmaya tafsili iman denilir.
Tafsili iman ili¢ derecede incelenir:

Birinci derece, Allah'a, Hz. Muhammed'in Allah'in peygamberi olduguna ve ahiret giiniine kesin
olarak inanmaktir. Bu, icmali imana gore daha genistir. Cilinkii burada dhirete iman da yer almaktadir.

Ikinci derece, Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, 6ldiikten sonra
tekrar dirilmeye, cennet ve cehennemin, sevap ve azabin varligina, kazd ve kadere ayri ayri
inanmaktir. Tafsili imamn ikinci derecesi amentiide ifade edilen prensiplerdir.

Uciincii derece, Hz. Muhammed'in Allah katindan getirdigi, bize kadar da tevatiir yoluyla
ulastirilan biitiin haberleri ve hiikiimleri tasdik etmektir. Bir bagka ifadeyle, manas1 apacik (muhkem)
ayet ve miitevatir hadislerle sabit olan hususlarin hepsine ayr1 ayri, Allah ve Resulii'niin bildirdigi ve
emir buyurduklarini da i¢ine alacak sekilde biitiin ayrintilar1 ile inanmaktir. Bu durumda namaz, orug,
hac ve diger farzlari, helal ve haram olan davramslar1 6grenip biitiin bunlarin farz, helal ve haram
olduklarim yiirekten tasdik etmek tafsili imamn tiglincli derecesini olusturur.

Miisliiman olmayan bir kimse, icmali iman ile Islam'a girmis olur. Bu iman iizere oliirse neticede
cennete girer. Fakat tafsili iman ile miislimamn imam yiicelir, olgunlasir, saglam temeller {izerine
oturur. Bir insanin, Allah't ve O'ndan geleni goniilden tasdik ettikten sonra, Hz. Peygamber'in
acikladig buyruk ve yasaklar biitliniiyle, farz1 farz, haramm haram bilerek 6grenmesi, kabullenmesi
ve uygulamasi gerekir. Tafsili imamn {i¢lincii derecesi, zartrat-1 diniyye denilen ve inamlmasi
zorunlu bulunan biitiin inang, ibadet, muamelat ve ahlak hiikiimlerine inanmay1 i¢cermektedir.



C) TAKLIDI ve TAHKIKI IMAN

Delillere dayali olmaksizin sadece ¢evrenin telkini ile meydana gelen ve adeta kisinin Islam
toplumunda dogup biiyiimiis olmasinin tabii sonucu olarak goziiken imana taklidi iman denilir. Ehl-1
stinnet bilginlerinin ¢coguna gore bu tiir iman gegerli olmakla beraber, kisi imam akli ve dini delillerle
gliclendirmediginden dolayr sorumludur. Taklidi iman, inkarci ve sapik kimselerin ileri siirecegi
itirazlarla sarsintiya ugrayabilir. Bunun i¢in imani, dini ve akli delillerle giiclendirmek gerekir.
Clinkii deliller, ileri siirtilecek siiphe ve itirazlara kars1 imam korur. Delillere, bilgiye, arastirma ve
kavramaya dayali imana ise tahkiki iman denir. Aslolan her miisliimamn tahkiki imana sahip olmasi,

neye, ni¢in ve nasil inandigimn bilincini tagimasidir.



D) IMAN ile AMEL ARASINDAKI BAG

Amel, iradeye dayali 15, davrams ve eylem demektir. Esasen tasdik ve ikrar da birer ameldir.
Ancak amel deyince daha ¢ok kalp ve dil disinda kalan organlarin ameli anlasilmaktadir. Bu durumda
iman ile amel birbirinden ayr1 seyler olmasina, amelin imamn bir pargasi olmamasina ragmen, her
ikisi arasinda ¢ok siki bir bag ve iliski bulunmaktadir.

a) Amel Imanin Ayrilmaz Parcasi Degildir

Ehl-1 silinnet bilginlerine gore amel, imanin pargasi, riikknii ve olmazsa olmaz unsuru degildir. Bu
sebeple biitlin dini esaslar1 kalpten benimsemis fakat ¢esitli sebeplerle buyruklari yerine getirmemis
veya yasaklar1 ¢cignemis olan kimse, isledigi giinahi helal saymadig miiddetce miimin sayilir. Clinkii:

a) Kur'an-1 Kerim'de "Iman edenler ve silih amel isleyenler..." diye baslayan pek ¢ok ayet vardir
(el-Bakara 2/277; Yanus 10/9; HGd 11/23). Bu ayetlerde iman edenlerle salih amel isleyenler ayri
ayr1 zikredilmistir. Eger amel imamn bir parcasi olsaydi, "iman edenler" denildikten sonra bir de
"salih amel isleyenler" denmesine gerek olmazdi.

b) Baz1 ayetlerde iman, amelin gecerli olabilmesi i¢in sart kilinmustir. Mesela: "Her kim miimin
olarak iy1 isler yaparsa, artik o, ne zuliimden ne de hakkinin ¢ignenmesinden korkar" (Taha 20/112)
buyurulmustur. Eger iman ile amel ayni sey veya amel imamn pargasi olsaydi, o zaman ayr1 ayri
zikredilmezdi ve iman, amelin gegerli olmasinin sarti sayilmazdi.

c) Bazi ayetlerde de biiyiik glinahin imanla birlikte bulunabilecegi ifade edilmistir. Bunlardan
birinde: "Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarim diizeltin..." (el-Hucurat 49/9;
ayrica bk. el-Bakara 2/178; et-Tahrim 66/8) denilmis, biiyiik glinah sayilan 6ldiirme fiilini isleyerek
ameli terkeden kisilerden "miiminler" diye s6z edilmistir.

d) Peygamber Efendimiz doneminden itibaren biiylik din bilginleri, kalbinde imam bulundugu ve
bunu diliyle soyledigi halde dinin emrettigi amelleri islemeyen veya bazi yasaklari cigneyen
kimseleri -yaptiklarini helal ve mesri gérmedikleri slirece- miimin saymuglar, ancak bu kimselerin
glinahkar miimin olduklarim ifade etmislerdir. Bu, Ehl-1 siinnet alimlerinin ortak goriisiidiir.

b) Amelin Gerekliligi ve Imanla Olan ilgisi

Amel ile iman arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde iman ile
sahih amel yan yana zikredilmis, miiminlerin salih amelleri isleyerek maddi-manevi gelismelerini
saglamalar1 1srarla istenmistir. Ciinkii diisiince ve kalp alanindan eylem ve hareket alamna ¢ikamanus
olan iman meyvesiz bir agaca benzer. Kalpte mevcut olan iman 1s18inin hi¢ sénmeden parlamasi,
giderek giliclinii artirmas1 salih amellerle miimkiin olabilir. Ayrica imanin olgunluguna ermek, imant
tistiin bir dereceye getirmek ve boyle iman sahiplerine Allah'in vaad ettigi sonsuz nimetlere kavusmak
icin de amel gereklidir. Insan sadece inamlmas1 gerekli seyleri tasdik eder, ameli umursamayan bir
tavir sergileyip yasaklari ¢ignerse, dine, Allah'a ve Peygamber'ine olan bagliligi yavas yavas azalir,
giiniin birinde kalbindeki iman 15181 da soniip gider. O halde amelin hem imam giiclendirmede
tistlendigi rol, hem de miiminin cehennem azabindan kurtularak nimetlere ulagmasina araci olmasi ve
Rabbine kars1 kulluk gorevini ger¢ek anlamda yerine getirmesi bakimindan 6nemi ¢ok biiyiiktiir.



E) IMANIN ARTMASI ve EKSILMESI

Iman, inamlmas1 gereken hususlar (iman esaslar1) agisindan artmaz ve eksilmez. Bir kimse iman
esaslarimn hepsini kabul edip de, bir veya bir kacina inanmasa mesela meleklere inanmasa veya
namazin farz yahut adam 6ldiirmenin haram olusunu inkar etse, iman etmis sayilmaz. Bu durumda iman
gerceklesmediginden artmasi ve eksilmesi so6z konusu olamaz. Herkes aym hususlara iman etmekle
yiikiimliidiir. Inanilacak esaslar konusunda bilginle cahil, peygamber olan ve olmayan, kadinla erkek
arasinda higbir fark yoktur.

Iman, giiclii veya zayif olma agisindan farklilik gosterir. Kiminin imam kuvvetli kiminin zayiftir.
Kiminin imam tam anlamuyla igine sinmis, kimininki ylizeysel kalmustir. Kimininki isitme ve
diistinmeye bagli bilgi ve inang seviyesinde, kimininki gormeye dayali bilgi ve inang seviyesinde,
kimininki de yasamaya, goniilden duymaya ve i¢ tecriibeye dayali bilgi ve inang seviyesindedir.
Imanda bu ¢esit bir farkliligin bulunduguna ayet ve hadislerde de isaret edilir. Ibrahim (a.s.) dliileri
nasil dirilttigini géstermesini Allah'tan istemis, ayette buyuruldugu gibi yiice Allah'in "inanmadin
m1?" sorusuna "(goziimle de gorerek) kalbim tam yatissin diye" (el-Bakara 2/260) cevabini vermistir.
Boylece onun Allah'in oliileri nasil dirilttigini gordiikten sonraki imammn onceki imanindan daha
gliclii oldugu belirtilmistir.

Kur'an-1 Kerim'deki "Iman etmis olanlara gelince (her inen sfre) daima onlarin imammn
artirmistir" (et-Tevbe 9/124); "O, miiminlerin yiireklerine imanlarim katmerli bir imanla artirmalari
icin manevi kuvvet indirendir" (el-Fetih 48/4); "Miiminler ancak onlardir ki, Allah amldig zaman
yiirekleri titrer. Allah'in ayetleri kendilerine okundugu zaman bu onlarin imamm artirir" (el-Enfal
8/2) anlamindaki ayetler ile bu konudaki hadisler, imamin kuvvet, kalbin derinliklerine niifuz yoniiyle
farkl1 seviyelerde olabilecegini, nitelik yoniiyle artma ve eksilme gosterebilecegini ifade etmektedir.



F) IMANIN GECERLI OLMASININ SARTLARI

Imanin gegerli olabilmesi ve sahibini ahirette ebedi kurtulusa erdirebilmesi icin su sartlar
tagimasi gerekir:

1. Imanin diinyada hiir iradeye dayal1 bir tercih olmasi, baski, tehdit veya diinya hayatindan timit
kesme (ye's) durumunda ger¢eklesmemis bulunmasi gerekir. Daha 6nce miimin olmayan bir kimsenin,
hayattan timidini kestigi son nefesinde ugrayacag azabi farkedip "iman ettim" demesi halinde, onun
bu iman1 gegerli olmaz. Bir ayette "Artik o ¢etin azabimizi gérdiikleri zaman "Allah'a inandik ve O'na
ortak kostugumuz seyleri inkar ettik' derler. Fakat azabimizi gordiikleri zaman imanlar1 kendilerine
bir fayda vermeyecektir. Allah'm kullar1 hakkinda siiregelen kanunu budur. Iste kafirler burada
hiisrana ugramislardir” (el-Mii'min 40/84-85) buyurulmustur.

2. Miimin, iman esaslarindan birini inkar anlamina gelen tutum ve davramslardan kaginmalidir.
Mesela Allah Teala'yr ve biitiin peygamberleri tasdik edip de Hz. Muhammed'in peygamberligine
inanmayan yahut farz veya haram oldugu kesin olarak bilinen bir hiikmii, mesela namazin farz, sarap
igmenin haram oldugunu kendi hiir iradesiyle inkar eden, yahut alaya alan, puta, haca vb. seylere
tapan bir kimseye miimin denilemez.

3. Miimin Allah'in rahmetinden ne iimitsiz ne de emin olmalidir. Korku ile {imit arasinda
bulunmalidir. Miiminin "Nasil olsa imamm var, o halde muhakkak cennete giderim" diisiincesiyle
kendinden emin olmasi1 veya "Cok giinah isledim, ben muhakkak cehennemligim" diye Allah'in
rahmetinden timit kesmesi imamm kaybetmesine sebep olabilir. Bu konuda Kur'an'da séyle buyurulur:
"Dogrusu kafirlerden baskas1 Allah'in rahmetinden timit kesmez" (Ytsuf 12/87), "Fakat biiyiik zarar1
goze alanlar toplulugundan baskasi Allah'in azabindan (azabimin olmayacagindan) emin olmaz" (el-
A’'raf7/99).



G) IMAN-ISLAM ILISKISI
Islam sozliikte, "itaat etmek, boyun egmek, baglanmak, bir seye teslim olmak, esenlikte kilmak"
anlamlarina gelir. Terim olarak, "yiice Allah'a itaat etmek, Hz. Peygamber'in din adina bildirmis
oldugu seylerin hepsini kalp ile tasdik edip dil ile sOyleyerek, inandiklarini yasamak, sozleri ve
davramslari ile kabul edip benimsedigini gostermek" demektir.

Kur'an-1 Kerim'de iman ile Islam, bazan aymi bazan farkli anlamda kullamlmustir. iman ile Islam
aymi anlamda kullamlirsa bu durumda Islam kelimesi, Islam'in gerekleri olan hiikiimlerin dinden
olduguna inanmak, Islam'1 bir din olarak benimsemek ve ona boyun egmek manasina gelir. Islam ¢ok
genis bir kavramdir ve teslimiyet demektir. Teslimiyet ise ¢ tiirlii olur. Ya kalben olur ki, bu kesin
inang demektir. Ya dille olur ki, bu da ikrardir. Ya da organlarla olur ki, bunlar da amellerdir. Iste
Islam'in ii¢ seklinden biri olan kalbin teslimiyetine ve bagliligina iman denilir. Su ayette iman ile
Islam aym anlamda kullanilmaktadir: "...Ancak ayetlerimize inamp da teslim olanlara duyurabilirsin"
(en-Neml 27/81). Eger iman ile Islam aym anlamda kullamlirsa, o zaman her miimin miislimdir, her
miislim de miimindir.

Iman ile Islam'in farkli kavramlar olarak ele alinmasi durumunda her miimin, miislim olmakta,
fakat her miislim, miimin sayilmamaktadir. Ciinkii bu anlamda Islam, kalbin baglams1 ve teslimiyeti
degil de, dilin ve organlarin teslimiyeti, belli amellerin islenmesi demektir. Bu durumda islam daha
genel bir kavram, iman daha 6zel bir kavram olmaktadir. Mesela miinafik, diliyle miisliiman oldugunu
sOyler, buyruklar1 yerine getiriyormus izlenimi verir, fakat kalbiyle inanmaz. Miinafik gercekte
inanmadig1 halde, diinyada miisliimannus gibi gdziikebilir. Su ayet-i kerimede iman ile Islam ayr
kavramlar olarak ge¢cmektedir: "Bedeviler inandik dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama boyun
egdik deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi..." (el-Hucurat 49/14).



H) BUYUK GUNAH KAVRAMI

Arapga'da kebire (¢ogulu kebair) kelimesi ile ifade edilen biiyiik giinah, bozgunculuga sebep
olan, hakkinda tehdit edici bir nas (ayet ve hadis) bulunan, isleyenin diinyada veya ahirette
cezalandirilmasina sebep olan biiyiik suclar ve davranmislara denir.

Biiyiik giinahlarin en biiyiigii Allah'a sirk kosmak ve O'nu inkar etmektir (kiifiir). Biiyiik glinahlarin
neler oldugu konusunda hadislerde c¢esitli bilgiler vardir. Peygamberimiz bir hadisinde, "Size biiyiik
glinahlarin en biiyiiklerinden haber vereyim mi? Onlar: Allah'a ortak tammak, ana babaya itaatsizlik
ve yalanci sahitliktir" (Buhari, "Edeb", 6; Miislim, "Tman", 38; Tirmizi, "Tefsir", 5) buyurmus, bir
baska hadislerinde "Mahveden yedi giinahtan sakiminiz. Onlar: Allah'a ortak kosmak, sihir yapmak,
haksiz yere adam 6ldiirmek, yetim mali yemek, riba (faiz), savastan kagmak, iffetli ve iman sahibi bir
kadina zina iftirasinda bulunmaktir" (Buhari, "Vesaya", 23; Miislim, "Iman", 38; Eba Davad,
"Vesaya", 10) diyerek, biiyiik giinahlarin yedi tanesini zikretmistir. Bir baska hadiste blyilik
giinahlarin sayis1 dokuz olarak belirtilmis, ana babaya itaatsizlik ve Mescid-1 Haram'da yapilmasi
yasak bir fiili islemek de bunlara eklenmistir (EbQl David, "Vesaya", 10).

Kalbinde inanc1 oldugu halde inancim diliyle sOyleyen, fakat cesitli sebeplerle ameli terkeden,
dolayisiyla sirk ve kiifiir disindaki biiyiik giinahlardan birini isleyen (fasik ve facir) kimse, isledigi
glinahi helal saymiyorsa miimindir, kafir degildir. Fakat biiyiik giinah isledigi i¢in ceza gorecektir.
Ancak bu kimse i¢in tovbe kapisi agiktir. Yiice Allah boyle bir kimseyi ahirette dilerse affeder, sefaat
olunmasina izin verir, dilerse gilinahi 6l¢ilisiinde cezalandirir. Neticede ise, kalbinde inanc1 bulundugu
i¢in cennete girdirir.

Sahabilerden Ebl Zer el-Gifari'nin anlattigina gére, Hz. Peygamber: "Allah'tan baska hi¢bir Tanr1
yoktur deyip de bu inanci {izere 6len kimse cennete girer" buyurmus, Ebl Zer, "O kisi zina yapsa,
calsa da mu?" diye sormus, "Evet, zina yapmus, hirsizlik etmis de olsa cennete girer" cevabim
vermistir. Eb(i Zer soruyu {i¢ kez tekrar edip aym karsilig alinca, dordiincii sorusunda Allah elgisi,
"Ebl Zer bu durumdan hoslanmasa bile o kimse cennete girer" buyurmustur (Buhari, "Tevhid", 33;
"Rikak", 16; Miislim, "Iman", 40; Tirmiz, "Iman", 18).



I) TASDIK ve INKAR BAKIMINDAN INSANLAR

Insanlar tasdik ve inkar agisindan {i¢ grupta incelenebilirler.
a) Miimin

Allah'a, Hz. Peygamber'e ve O'nun haber verdigi seylere ylirekten inamp, kabul ve tasdik eden
kimseye mimin denir. Miiminler ahirette cennete girecekler, orada pek c¢ok nimetlere

kavusacaklardir. Giinahkar miiminler, su¢lar1 6l¢iisiinde ahirette cezalandirilsalar da sonunda cennete
konulacaklardir. Miiminlerin ebedi cennetlik olacagina dair Kur'an'da pek ¢ok ayet vardir.

b) Kafir

Islam dininin temel prensiplerine inanmayan, Hz. Peygamber'in yiice Allah'tan getirdigi kesin olan
ve tevatiir yoluyla bize kadar ulagmis bulunan esaslardan (zarGirat-1 diniyye) bir veya birkagin yahut
da tamamini inkar eden kimseye kafir denir. Mesela namazin farz, sarabin haram olusunu inkar eden,
meleklerin ve cinlerin varligim kabul etmeyen kimse kafirdir.

Kafir sozliikte "Orten" anlamina gelmektedir. Ger¢cek ve dogru inanci Orttiidii, yanlis seylere
inandig icin boyle kimselere kafir denmustir. Bir insan kafir olarak Oliirse ebedi cehennemde
kalacaktir. Bu konudaki ayetlerden birinde séyle buyurulmustur: "(Ayetlerimizi) inkar etmis ve kafir
olarak 6lmiis olanlara gelince, iste Allah'in, meleklerin ve biitiin insanlarin 1aneti onlarin iistlinedir.
Onlar ebediyen o lanet i¢cinde kalirlar. Artik ne azaplar1 hafifletilir, ne de onlarin yiizlerine bakilir"
(el-Bakara 2/161-162).

¢) Miinafik

Allah'in birligini, Hz. Muhammed'in peygamberligini ve onun, Allah'tan getirdiklerini kabul
ettiklerimi sdyleyerek, miisliimanlar gibi yasadiklar1 halde, kalpten inanmayan kimselere miinafik
denir. Miinafiklarin i¢i baska dis1 baskadir. S6zii 6ziine uygun degildir. Bir ayette soyle buyurulur:
"Insanlardan bazilar1 da vardir ki, inanmadiklar1 halde "Allah'a ve ahiret giiniine inandik' derler" (el-
Bakara 2/8). Miinafiklarin gercekte kafir olduklar1 bir baska ayette soyle ifade edilir: "Onlarin Allah
yolundan sapmalarinin sebebi, Once iman edip sonra inkdr etmeleridir. Bu yiizden kalpleri
miihiirlenmistir. Artik onlar hi¢ anlamazlar" (el-Miinafikun 63/3).

Miinafiklar Islam toplumu i¢in ag1k kifirden daha tehlikelidirler. Ciinkii onlar distan miisliimanmus
gibi goziiktiiklerinden tamnmalar1 miimkiin degildir; i¢ten ige miisliiman toplumun huzur ve diizenini
bozar, kuzu postuna biiriinerek dikkatsiz ve bilgisiz miisliimanlar1 yanlis yonlere siiriiklerler.
Peygamberimiz vahiyle kimlerin miinafik oldugunu bilir, bu sebeple de onlara onemli gérevler
vermezdi. Hz. Peygamber'den sonra insanlar i¢in bdyle bir bilgi kaynagi (vahiy) s6z konusu
olmadigindan ve miisliiman oldugunu sdyleyenlerin i¢ diinyasim arastirmak da dogru olmadigindan
miinafik, diinyada miisliiman gibi islem goriir. Onun cezas1 ahirete kalmistir. Bir ayette agiklandig
lizere cehennemin en alt tabakasinda miinafiklar bulunur: "Stiphe yok ki miinafiklar, cehennemin en alt
katindadirlar (derk-1 esfel). Artik onlara asla bir yardimc1 da bulamazsin" (en-Nisa 4/145).



J) KUFUR ve SIRK

Kiifiir kelime olarak "ortmek" demektir. Dini literatiirde 1se Hz. Peygamber'i Allah'tan getirdigi
seylerde yalanlayip, onun getirdigi kesinlikle sabit dini esaslardan bir veya birka¢imi inkar etmek
anlamina gelir.

Sozliikte "ortak kabul etmek" anlamina gelen sirk, terim olarak Allah Teala'mn tanriliginda, isim,
sifat ve fiillerinde, esi, dengi ve ortagi bulundugunu kabul etmek demektir. Misrikler Allah'in
varligim inkar etmezler. O'ndan baska ilah oldugunu kabul edip, onlara da taparlar veya isimleri,
sifatlari, irade ve otorite sahibi olmasi ac¢isindan Allah'a esdeger gii¢ ve varliklar tanirlar.

Sirk ile kiifiir birbirine yakin iki kavramdir. Aralarindaki fark, kiifriin daha genel, sirkin ise daha
0zel olmasidir. Bu anlamda her sirk kiiftirdiir, fakat her kiiftir sirk degildir. Her miisrik kafirdir, fakat
her kafir miisrik degildir. Ciinkii sirk sadece Allah'a, zat, isim ve sifatlarina ortak tanima sonucu
meydana gelir. Kiifiir ise, kiiflir oldugu bilinen birtakim inanglarin kabulii 1le gergeklesir. Kiifiir olan
inan¢lardan biri de Allah'a ortak tammadir. Mesela Mecusilik'te oldugu gibi iki tanrimn varligini
kabul etmek sirk oldugu gibi ayn1 zamanda kiifiirdiir. Halbuki ahiret giiniine inanmamak kiiftirdiir, ama

sirk degildir.

Allah'a sirk kosmak giinahlarin en buytigidiir. Sirk disindaki giinahlari, Allah'in diledigi kimse
icin bagislayacagl bir ayette soyle ifade edilir: "Allah kendine ortak kosulmasim asla bagislamaz.
Bundan bagkasim diledigi kimse i¢in bagislar. Kim Allah'a ortak kosarsa biisbiitiin sapitmustir" (en-
Nisa 4/116).

Kur'an'a gore, goklerde ve yerde hakimiyetin yegane sahibi Allah'tir. Yaratma O'na mahsustur. Her
sey O'na -istese de istemese de- boyun egmistir. Her seyde O'nun hiikkmii gegerlidir. Yaratma ve
hiikiimranlikta hi¢ kimse O'na ortak olamaz.



K) IMAN ile KUFUR ARASINDAKI SINIR

Iman, Hz. Peygamber'in getirdiklerinin hepsini tasdik, kiiflir de inkr etmektir. Buna gore, iman ile
kiifrii belirleyen baslica ayira¢c kalbin tasdikidir. Ancak kalbin tasdiki, insanlar tarafindan
bilinemediginden, ikrar ve ikrar1 gosteren dini gorevleri yerine getirmek, yani amel, kalpteki imanin
varliginin gostergesi olarak kabul edilmistir.

Kiifriin en belirgin alameti, dinin temel esaslarindan birini veya tamamim reddetmek yahut onlar1
begenmemek, onemsememek ve degersiz saymaktir.

Miisliman oldugunu sdyleyen bir kimsenin, bu diinyada miimin kabul edilmesi ve Islam
toplumundan dislanmamas: gerekir. Ciinkii diinyada dis goriiniise ve ikrara gore islem yapilir. igten
inanip inanmadigim tesbit ise Allah'a mahsus ve ahirete iliskin bir meseledir: "...Size selam verene
diinya hayatimn geg¢ici menfaatine goz dikerek, sen miimin degilsin demeyin..." (en-Nisa 4/94)
buyurularak buna isaret edilir. Hz. Peygamber de imanda ikrarin 6nemini vurgulamak ve kelime-i
tevhidi sdyleyenin, miisliiman kabul edilmesi geregine isaret etmek i¢in sdyle buyurmustur: "Insanlar
Allah'tan baska Tanr1 yoktur, Muhammed O'nun el¢isidir deyinceye kadar kendileriyle savasmakla
emrolundum. Ne zaman bunu sdylerlerse, can ve mal giivenligine sahip olmus olurlar..." (Buhari,
"Cihad", 102; Miislim, "Iman", 8; Eba David, "Cihad", 104). Bu sebeple imamn diliyle ikrar ettigi
veya davranislarina yansittify siirece herkesin Islam toplumunun tabii bir iiyesi olarak goriilmesi, can
ve mal giivenligine sahip olmasi, diinyevi-dini ahkadm, sosyal ve beseri iligkiler bakimindan da
miisliimanin sahip oldugu biitiin statii, hak ve sorumluluklara muhatap olmas1 gerekir.



L) TEKFIR

Tekfir, miisliiman oldugu bilinen bir kisiyi, inkar 6zelligi tasiyan inang, soz veya davranmsindan
otiirii kafir saymak demektir. Irtidad ise miisliimanin dinden ¢ikmasi anlamina gelir. Dinden ¢ikana
miirted denilir. Bu itibarla tekfir bir sahsin baskalar1 tarafindan kiifriine hiikmedilmesi, irtidad ise
kisinin kendi irade ve ifadesiyle Islam'dan ayrilmasi ve hukuk diizeni tarafindan da miirted sayilmasi
demektir.

Bir miisliimanin kafir olduguna hiikmedilmesi onu pek agir diinyevi sonuglara, miieyyide ve
mahrumiyetlere mahkim etmek anlamina geldiginden, tekfir konusunda cok titiz davranmak gerektigi
aciktir. Bu, bireysel bir isnat ve iddia anlamindaki tekfir i¢in de toplumsal bir yargi anlanundaki
irtidad i¢in de boyledir. Gelisigiizel tekfir iddialarina dayamlarak irtidad hiikiimleri uygulanamaz.

Islam kiiltiiriindeki tekfir ve irtidad kavramlari, din ve vicdan hiirriyetinin sinirlandirilmas: ve
tehdit altinda tutulmasi degil, toplumun ortak degerlerine ve dini inanglarina kars1 aleni saygisizlik ve
saldirganligr onleme, toplumda gerekli olan huzur ve siikinu giivence altina alma, nesilleri
inkarciligin olumsuz etkilerinden koruma, tekfir edilen sahsa gerekli yaptirimlarin uygulanmasiyla da
kamu vicdam agisindan adaleti gergeklestirme gibi gayelere matuf bir tedbir ve toplumsal sagduyu
refleksi niteligindedir.

Yersiz yapilan tekfir, fert agisindan agir sonuglar dogurmasimn yamnda toplum hayatinda
kapatilamayacak yaralarin agilmasina, birlik ve biitiinliigiin zedelenmesine ve pargalanmaya sebep
olur. Cilinkii bu durumdaki bir kimse, ger¢ek durumunu Allah bilmekle birlikte, toplumda miisliiman
muamelesi gormez, selanmi alinmaz, kendisine selam verilmez, kestikleri yenilmez. Miisliiman bir
kadinla evlenmesine miisaade edilmez. Oldiigiinde cenaze namaz kilinmaz. Miisliiman kabristamna
gomiilmez. Tekfir bu denli agir sonuglar dogurdugu i¢indir ki, Hz. Peygamber Medine toplumunda,
miinafiklarin varligim bildigi halde onlar1 kiifiirle itham etmemis, temelleri hosgoriiye bagli bir
Islamlastirma siyaseti izlemis, pek cok hadiste de "Ben miisliimamm" diyeni kiifiirle su¢lamaktan
sakinmay1 tavsiye etmistir. Bir hadiste "Kim bir insam kafir diye ¢agirirsa, yahut 6yle olmadig halde
ey Allah diismant derse sdyledigi soz kendisine doner" (Buhari, "Feraiz", 29; Miislim, "Iman", 27)
buyurulurken, bir baska hadiste de soyle denilmistir: "Bir insan miisliiman kardesine ey kafir diye
hitap ettigi zaman, ikisinden biri bu s0zii {izerine almus olur. Sayet sdyledigi gibi ise kiifiir onda kalir,
degilse soyleyene doner" (Buhari, "Edeb", 73; Miislim, "Iman", 26).

Hadislerden de anlasilacagi gibi bir kimseyi kiiflirle itham ederken g6z oniinde bulundurulmasi
gereken husus, o kimsenin kiifiir olan bir inanci goniilden benimsediginin iy1 tesbit edilmesidir.
Muhatap kiifrii acikga benimsemiyorsa, onun inang, séz veya davranisi ile kiifre girdigimi soyleme
konusunda temkinli olmak gerekir. Hz. Peygamber'in anilan tavsiyelerini goz oniinde bulunduran
bilginler "ehl-1 kibleden olup da giinah islemis bulunan bir kimseyi bundan dolay: tekfir etmemeyi"
Ehl-1 siinnet'in temel prensipleri arasinda zikretmislerdir.



II. IMAN ESASLARI

Islam dininin iman esaslar1 ilmihal kitaplarinda Amentii terimiyle ifade edilir. Arap¢a Amene
fiilinin birinci tekil sahs1 olan amentii, "inandim" demektir. Terim olarak, iman esaslarim kisa ve 6z
olarak ihtiva eden metni ifade etmek icin kullamlir. Amentiiniin metni sudur: "Amentii billahi ve
melaiketihi ve kiitiibihi ve rustilihi ve'l-yevmi'l-ahiri ve bi'l-kaderi hayrihi ve serrihi minallahi teala
ve'l-ba’sii ba'de'l-mevti hakkun. Eshedii enla ilahe illallah ve eshedii enne muhammeden abduhi ve
raslith" (Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve serrin
Allah'tan olduguna inandim. Oldiikten sonra dirilis haktir. Allah'tan baska ildh olmadigina,
Muhammed'in O'nun kulu ve el¢isi olduguna sahitlik ederim).

Amentiide belirtilen esaslarin hepsi Kur'an'da gesitli ifadelerle yer almustir: "...Asil iyi olan
kimse, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba, peygamberlere inanan...dir" (el-Bakara 2/177),
"Kim Allah'1, meleklerini, kitaplarim, peygamberlerini ve ahiret glinlinii inkar ederse, siiphesiz derin
bir sapikliga sapmustir" (en-Nisa 4/136) mealindeki ayetlerde iman esaslar1 Allah'a, meleklere,
kitaplara, peygamberlere ve dhirete iman olmak iizere bes ilkede toplanmus, kader bunlar arasinda
zikredilmemistir. Ancak bazi ayetlerde (er-Ra'd 13/8; el-Hicr 15/21; el-Furkan 25/2; el-Kamer
54/49) her seyin Allah'in takdirine bagli bulunduguna dair ifadelerden hareketle alimler hayr1 ve serri
ile birlikte kadere inanmayi bir iman esasi olarak zikretmislerdir. Cibril hadisinin Miislim, Ebii
David, Tirmizi ve Ibn MAce rivayetleri de kader konusunu bir iman esas1 olarak zikreder. Kader
konusunun iman esaslarim belirten ayetlerde yer almayisi, Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin
sifatlarimin kapsamu i¢inde yer almasina baglanmalidir. Ciinkii Allah'in anilan sifatlarina geregince
inanan, kadere de inanmus olmaktadir.

Amentiide yer alan esaslardan Allah'a iman ile kader ve kazaya iman konularinda, vahiyle birlikte
akli-mantiki aciklama ve ispatlar yapilabilecegi, his ve tecrilbbeye dayali bilgilerden
yararlanilabilecegi kabul edilmis ise de, ahirete iman ve meleklere iman konularinda bu miimkiin
goriilmemis, bu hususlarda sadece vahyin verdigi bilgilere giivenilebilecegi belirtilmistir.



A) ALLAH'A IMAN
a) Allah inanc

Kainat1 yaratan, idare eden, kendisine ibadet edilen tek ve en ylice varlik olan Allah'a iman, iman
esaslarinin birincisi ve temelidir. Biitiin ilahi dinlerde Allah'in varlig1 ve birligi (tevhid) en 6nemli
inan¢ esast olmustur. Cilinkii biitiin inan¢ esaslar1 Allah'a imana ve O'nun birligi esasina
dayanmaktadir.

"Allah" kelimesinin, kendisine ibadet edilen yiice varligin 6zel ismi oldugunu kabul eden biitiin
Islam alimleri konu ile ilgili agiklamalar1 sirasinda O'nu sdyle tammlamuslardir: "Allah, varlig
zorunlu olan ve biitiin 6vgiilere 1ayik bulunan yiice varligin adidir". Tammdaki "varlig zorunlu olan"
kaydi, Allah'in yoklugunun distiniilemeyecegini, var olmak i¢in baska bir varligin O'nu var etmesine
ve destegine muhta¢ olmadigim, dolayisiyla O'nun, evrenin yaraticist ve yoneticisi oldugunu ifade
etmektedir. "Bitiin dvgiilere layik bulunan" kaydi ise, yetkinlik ve askinlik ifade eden isim ve
sifatlarla nitelendigini anlatmaktadir. Allah kelimesi, Islami metinlerde, ger¢ek mabudun (ibadet
edilen varligin) ve tek yaraticinin 6zel 1smi olarak kullanilagelmistir. Bu sebeple O'ndan baska bir
varliga ad olarak verilmemis, gerek Arapca'da, gerekse bu lafz1 kullanan diger miisliiman milletlerin
dillerinde herhangi bir ¢ogul sekli de olugsmanustir.

Allah'a iman, Allah'in var ve bir olduguna, biitiin istiinliik sifatlariyla nitelenmis ve noksan
sifatlardan uzak ve yiice bulunduguna inanmaktir. Bir bagka deyisle Allah hakkinda vacip (zorunlu,
gerekli), caiz ve imkansiz sifatlar1 bilip dylece kabul etmektir.

Her seyi bilen ve her seye giicii yeten bir Allah'a inanmak, ergenlik cagina gelmis ve akilli her
insanin ilk ve asli sorumlulugudur. [1ahi dinlerin kesintiye ugradigi dénemlerde yasanus olan veya
hi¢bir dinden haberi olmayan kimseler de bir Allah inancina sahip olmakla yiikiimliidiirler. Ciinkii
insan yaratilistan getirdigi mutlak ve istiin giice inanma duygusu ile evrendeki akillara durgunluk
veren diizeni gordiikten sonra bu diizeni saglayan bir ve essiz yaraticinin varligl inancina kolaylikla
ulasir. "...Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi vardir?..." (Ibrahim 13/10) mealindeki
ayet bu gercegi dile getirmektedir.

b) Allah'in Varhgi ve Birligi

Allah inanc1 insanda fitri (yaratilistan) oldugu i¢in, normal sartlarda ¢evreden olumsuz bir sekilde
etkilenmemis bir kisinin Allah'in varligimt ve birligini kabullenmesi gerekir. Bu sebeple Kur'an-1
Kerim'de Allah Tedld'dan bahseden ayetlerin ¢ogu, O'nun sifatlarimt konu edinmistir. Bu ayetlerde
ozellikle tevhid inanc1 lizerinde durularak Allah'in ortag ve benzeri olmadig 1srarla vurgulannustir.
Allah'in var olusu konusu, Kur'an'da insan i¢in bilinmesi tabii, zorunlu ve apagik bir gercek olarak
kabul edilmistir. Selim yaratilist bozulmamis insamn normal olarak yaratamm tamyacagi
belirtilmistir.

Ancak her toplumda cesitli sebeplerle inanmayanlar veya siiphede olanlar bulunabilecektir. Iste
boyleleri i¢in Allah'in varliginin ispat edilmesi 6nem arzetmektedir. Bu da oOncelikle Allah'in
varligimin ve birliginin delillerinin 6grenilmesi ile miimkiin olur.

Islam akaidine gore Allah birdir ve tektir. Bu bir olus, say1 yoniiyle bir "bir"lik degildir. Ciinkii



sayl boliinebilir ve katlanabilir. Allah boyle olmaktan yiicedir. O'nun bir olusu, zatinda, sifatlarinda,
isimlerinde ve fiillerinde, rab olusunda ve hakimiyetinde esi ve benzeri olmayis1 yoniindendir. Thlas
stiresinde Allah'in bir oldugu, hi¢bir seye muhtag olmadig, dogurmadigt ve dogurulmadigi, O'nun
hi¢bir denginin bulunmadig ifade edilirken, Kafir(in stiresinde de ibadetin ancak Allah'a yapilacag,
Hz. Peygamber'in, kafirlerin taptiklarina 6nceden tapmadigi gibi, sonra da tapmayacag israrla
vurgulanmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in pek cok siresinde Allah'in birligini, esi ve benzerinin
bulunmadigimi vurgulayan pek ¢ok ayet vardir: "Allah evlat edinmemistir. O'nunla beraber higbir
Tanr1 da yoktur. Aksi takdirde her Tanr1 kendi yarattigim sevk ve idare eder ve onlardan biri mutlaka
digerine tstiinliik saglardi. Allah onlarin yakistirdiklar1 seylerden miinezzehtir" (el-Mii'mintin 23/91),
"Eger yerde ve gokte Allah'tan bagka tanrilar bulunsaydi yer ve gok kesinlikle bozulup gitmisti..." (el-
Enbiya 21/22). Evrendeki diizen Allah'in birliginin en agik delilidir.

Mekke'de nazil olan Kur'an ayetlerinin bir¢ogu dogrudan tevhidi telkin etmekte, bir kismu da sirki
reddetmektedir. Allah't yegane ilah, Rab ve otorite olarak tammak, birligini ikrar etmek, her cesit
ortaktan uzak olduguna inanmakla gerceklesen tevhid, Islam dininin en énemli dzelligidir. Islam, bu
ozelligiyle hem Cahiliye putperestliginden, hem Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerin sonradan
bozulmaya ugramus sekillerinden, hem de Mecii-silik'ten ayrilir.

¢) Allah'in Varhginin Delilleri

Bir kisim Islam bilginine gore insandaki Allah inanci, zorunlu ve yaratilistan oldugu i¢in Allah'm
varligina dair disaridan deliller aramaya, mantiki ve akli deliller sunmaya ihtiya¢ yoktur. Yaratilist
bozulmamus, akli karismamus her insan Allah'in var ve bir oldugunu bulur ve anlar. Bu yoldaki
deliller sadece insam uyarmak, i¢indeki zorunlu bilgiyi ve suuru gelistirmek i¢indir. Miknatis ile
demir birbirine yaklasinca miknatis demiri ¢eker. Ciinkii bu onun tabiatinda gizlenmistir. Bu 6zelligi
bozulmadik¢a da yaratilisinin geregi gerceklesecektir. Iste insan da boyledir. O, sadece i¢ ve dis
diinyada Allah'in varligim ispat eden seylere bakarak Allah'in varligim bunlardan anlayabilecek
ozellikte yaratilmistir. Ayrica insamn kendi yaratilis1 da bizzat Allah'in varliginin agik bir delilidir.

Islam bilginlerinin ¢oguna gore insan, 6z benliginde ve dis diinyada Allah'in varligim gosteren
birtakim deliller tizerinde durup diistinerek Allah'in varligina ulasmak durumundadir. "O'nu gozler
idrak edemez. Fakat O, gozleri idrak eder" (el-En'am 6/103) mealindeki ayet, Allah'in duyularla
dogrudan dogruya idrak edilemeyecegini bildirir. Fakat duyular, Allah't tamyacak olan akla, goniile
ve kalbe malzeme temin ederler. Bu malzeme de yaratilmus olan her seydir, evrenin ahenk ve
diizenidir. Bunlar Allah'in varligini gdsteren belirtiler, izler ve delillerdir. Insan, akli ile bu belirti, iz
ve delillerden hareketle yaratictyr bulmaya calisir. Bu bir ayette sdyle dile getirilir: "Insanlara
ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki, onun gercek oldugu, onlara 1yice belli
olsun..." (Fussilet 41/53; ayrica bk. el-Mii'min(in 23/12-14; el-Furkan 25/47; er-Rtim 30/20-22; Yasin
36/37-40; Kaf 50/6-10).

Allah'in varligina delalet eden ve insam bu konuda diislinmeye ve iman etmeye ¢agiran Kur'an
ayetlerini ve hadisleri dikkatlice inceleyip hem de dis diinyayr ve insanin yaratilisim gézlemleyen
alimler, Allah'in varligini ispatlamak i¢in insanin fitraten Allah inancina sahip olusu (fitrat delili),
alemin ve alemdeki varliklarin sonradan yaratilmig olup bir yaraticiya muhtag oldugu (hudis delili),
miimkin bir varlik olan alemin var olmasi i¢in bir sebebe ihtiya¢ oldugu (imkan delili), tabiatin biiyiik
bir ahenge ve sasmaz bir diizene sahip olup bunun bir yaraticimin eseri olmasimn gerektigi (nizam



delili) gibi baz1 deliller ortaya koymuslardir.
d) Allah"in Isim ve Sifatlan

Miiminin Allah't tamimas1 amaciyla ilahi zati1 nitelendiren kavramlara isim veya sifat denilir. Hay
(dir1), alim (bilen), halik (yaratan) gibi dil agisindan sifat kalibinda olan kelimeler isim kabul
edilirken, bunlarin masdarlarim olusturan ve Allah'in zitina nisbet edilen kavramlar sifat olarak
degerlendirilir.

1. "Allah" Ozel ismi

Kendisine ibadet edilen yiice varligin 6zel ismidir. Ozel isimler diger dillere terciime
edilemezler. Hatta Arapca olan bir baska kelimenin onun yerini tutmasi da miimkiin degildir. Bu
sebeple bilginler ister Arapga olsun, ister diger herhangi bir dilden olsun, baska bir kelimenin
"Allah" isminin yerini tutamayacag konusunda fikir birligi i¢indedirler. Ancak Kur'an'da, Allah
kelimesinin isaret ettigi zat i¢in ilah, mevla, rab gibi isimler de kullamlmstir. Bu sebeple Fars¢a'daki
Hiida ve Yezdan, Tiirk¢e'deki Tanr1 ve Calab... gibi isimler her ne kadar Allah 6zel isminin yerine
gecmezse de ilah, mevla, rab gibi ayet ve hadislerde gegen Allah'in diger isimlerinin yerine
kullamlabilir.

2. ism-i A’ zam

Bu tamlama, sozliikte "en biiyiik isim" anlanmina gelmektedir. Terim olarak Allah'in en giizel
isimleri igerisinde yer alan bazi isimleri i¢in kullamlmustir.

Bir grup Islam alimi, Allah'in isimlerinin hepsinin esit derecede biiyiik ve {istiin oldugunu
sOylemis, birini digerlerinden ayirmanuslardir. Bir grup ise hadisleri goz oniinde bulundurarak, baz
isimlerin digerlerinden daha biiylik ve faziletli oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Hz. Peygamber'in
baz1 hadislerinde ism-1 a’zamdan bahsedilmekte, bu isimle dua edildigi zaman, duamn mutlaka kabul
edilecegi bildirilmektedir (bk. Ebt Davad, "Vitr", 23; Tirmiz, "Da’avat", 64, 65, 100; Nesai,
"Sehv", 58; Ibn Mace, "Dua", 9, 10). Fakat Allah'in en biiyiik isminin hangisi oldugunu kesin olarak
belirlemek miimkiin degildir. Ciinkii bu hadislerin bir kisminda Allah ismi, bir kisminda ise rahman,
rahim (esirgeyen, bagislayan), el-hayyii'l-kayy(im (diri ve her seyi ayakta tutan), zii'l-celali ve'l-ikram
(ululuk ve ikram sahibi) isimleri Allah'in en biiyiik ismi olarak belirtilmektedir.

3. Esma-i Hiisna

Ismin ¢ogulu olan esmi kelimesi ile, "en giizel" anlamindaki hiisnd kelimesinin olusturdugu bir
sifat tamlamasi1 olan esma-i hiisna (el-esmaii'l-hiisnd), yiice Allah'in biitiin isimleri i¢in kullanilan bir
terimdir.

"Allah, kendisinden baska 11ah olmayandir. En giizel isimler O'na mahsustur" (Taha 20/8), "...En
glizel 1simler O'nundur. Goklerde ve yerde olanlar O'nun samm yiiceltmektedirler. O galiptir, hikmet
sahibidir" (el-Hasr 52/24) mealindeki ayetlerde de ifade edildigi gibi en giizel isimler Allah'a
mahsustur. Ciinkii biitiin kemal ve yetkinliklerin sahibi O'dur. O'nun isimleri en yiice ve mutlak
istiinliik 1fade eden kutsal kavramlardir. Allah'in isimlerine esma-i ilahiyye de denilir.

Allah Tealamn Kur'an'da ve sahih hadislerde gecen pek c¢ok ismi vardir. Kul bu isimleri
ogrenerek Allah't tamir, O'nu sever ve ger¢ek kul olur. Kur'an'da "En giizel isimler Allah'indir. O



halde O'na o giizel isimlerle dua edin..." (el-A'raf 7/180) buyurularak, esma-i hiisna ile dua ve
niyazda bulunulmas1 emredilmistir. Esma-i hiisnanin birden fazla olmasi, isaret ettigi zatin birden ¢ok
olmasin gerektirmez, biitiin isimler o tek zata delalet ederler: "De ki: Ister Allah deyin, ister rahmin
deyin, hangisini deseniz olur..." (el-Isra 17/110).

Hz. Peygamber bir hadislerinde, yiice Allah'in 99 isminin bulundugunu, bu isimleri sayan ve
ezberleyen kimselerin cennete girecegini haber vermis-tir (Buhari, "Da’avat", 68; "Tevhid", 12;
Miislim, "Zikr", 2; Tirmizi, "Da'avat", 82). Hadislerde gecen "saymak" (ihsd) ve "ezberlemek" (hifz)
ile maksat Allah't giizel isimleriyle tammak ve O'na 1man, ibadet ve itat etmektir. Allah'in 1sim ve
sifatlart 99 isimden ibaret degildir. Allah'in ayet ve hadislerde geg¢en baska isimleri de vardir.
Hadiste 99 sayisimin zikredilmesi, simirlama anlamina degil, bu isimlerin Allah'in en meshur isimleri
olmasi sebebiyledir. Tirmizi ve Ibn Mace'nin rivayet ettikleri bir hadiste bu doksan dokuz isim tek tek
sayllmistir (Tirmiz, "Da’avat", 82; Ibn Mace, "Dua", 10). Bu isimler sunlardir:

Allah, Rahman (esirgeyen), Rahim (bagislayan), Melik (buyruklar1 tutulan), Kuddis
(noksanliklardan arinmus), Selam (yaratiklarim selamette kilan), Mii'min (inananlar1 giivenlikte
kilan), Miitheymin (hiikmii altina alan), Aziz (ulu, galip), Cebbar (diledigini zorla yaptirma giiciine
sahip olan), Miitekebbir (yegane biiyiik), Halik (yaratic1), Bari (eksiksiz yaratan), Musavvir (her seye
sekil veren), Gaffar (glinahlar1 Ortiicii, magfireti bol), Kahhar (isyankarlar1 kahreden), Vehhab
(karsiliks1z veren), Rezzik (riziklandiran), Fettdh (hayir kapilarim agan), Alim (her seyi bilen),
Kabiz (ruhlar1 kabzeden, can alan), Basit (rizki genisleten, Omiirleri uzatan), Hafid (kafirleri
alcaltan), Rafi" (miiminleri ylikselten), Muiz (ylicelten, aziz kilan), Miizil (degersiz kilan), Semi
lutfeden), Habir (her seyden haberdar), Halim (yumusaklik sahibi), Azim (azametli olan), Gafir (¢ok
affedici), Sekir (az amele bile ¢ok sevap veren), Ali (yiice, yiiceltici), Kebir (biiyiik), Hafiz
(koruyucu), Muhit (kusatan), Rezzak (riziklarim yaratic1), Hasib (hesaba ¢eken), Celil (yiicelik
sifatlar1 bulunan), Kerim (¢ok comert), Rakyb (gozeten), Miicib (dualar1 kabul eden), Vasi® (ilmi ve
rahmeti genis), Hakim (hikmet sahibi), Vedid (miiminleri seven), Mecid (serefi yiiksek), Bais
(oldikten sonra dirilten ve peygamber gonderen), Sehid (her seye sahit olan), Hak (hakkin kendisi),
Vekil (kullarin islerini yerine getiren), Kavi (gigclii, kuvvetli), Metin (gii¢lii, kudretli), Veli
(miiminlere dost ve yardimc1), Hamid (6vgiiye 1ayik), Muhsi (her seyi sayan, bilen), Miibdi (her seyi
yokluktan ¢ikaran), Muid (6ldiirtip yeniden dirilten), Muhyi (hayat veren, dirilten), Miimit (6ldiiren),
Hay (dir1), Kayy(im (her seyi ayakta tutan), Vacid (istedigini istedigi anda bulan), Macid (sam ylice
ve keremi ¢ok), Vahid (bir), Samed (muhta¢ olmayan), Kadir (kudret sahibi), Muktedir (her seye
glicii yeten), Mukaddim (istedigini 6ne alan), Muahhir (geri birakan), Evvel (baslangict olmayan),
Ahir (sonu olmayan), Zahir (varligt acgik olan), Batin (zit ve mahiyeti gizli olan), Vali (sahip),
Miiteali (noksanliklardan yiice), Ber (iyiligi c¢ok), Tevvab (tovbeleri kabul edici), Miintakim
(asilerden intikam alan), Afiiv (affedici), Ralf (sefkati ¢cok), Malikii'l-miilk (miilkiin ger¢ek sahibi),
Zii'l-celali ve'l-ikram (ululuk ve ikram sahibi), Muksit (adaletli), Cami" (birbirine zit seyleri bir
araya getirebilen), Gani (zengin, kimseye muhta¢ olmayan), Mugni (diledigini muhta¢ olmaktan
kurtaran), Mani® (istedigi seylere engel olan), Zar (diledigini zarara sokan), Nafi' (diledigine fayda
veren), Nir (aydinlatan), Hadi (hidayete erdiren), Bedi' (¢ok giizel yaratan), Baky (varlig stirekli
olan), Varis (miilkiin gercek sahibi), Resid (yol gosterici), Sabir (¢ok sabirh).

Allah'in isimleri konusundaki temel dayanak vahiy oldugu i¢in, bu isimler insanlar tarafindan



degistirilemez. Ayet ve hadisler Allah'1 nasil isimlendirmis ise dyle isimlendirmek gerekir.

4. Allah'in Sifatlar

Allah Teald'ya iman etmek demek, O'nun yiice varligi hakkinda vacip ve zorunlu olan kemal ve
yetkinlik sifatlariyla, caiz sifatlar1 bilip, 0ylece inan-mak, zatim noksan sifatlardan yiice ve uzak
tutmaktir. Allah, samna layik olan biitiin kemal sifatlariyla nitelenmis ve noksan sifatlardan
miinezzehtir.

Allah Teala'nin sifatlarimin hepsi ezeli ve ebedi sifatlardir. O'nun sifatlarinin baglangict ve sonu
yoktur. Allah'in sifatlar1, yaratiklarin sifatlarina benzemez. Her ne kadar isimlendirmede bir benzerlik
varsa da Allah'in 1lmi, iradesi, hayati, kelami; bizim, ilim, irade, hayat ve kelamimiza benzemez. Biz,
Allah'in zatim ve mahiyetini bilemedigimiz ve kavrayamadigimiz i¢in O'nu isim ve sifatlariyla taniriz.
Kur'an-1 Kerim "Onu gozler idrak edemez. Fakat O, gozleri idrak eder. O, esyayr pek iy1 bilen, her
seyden haberdar olandir" (el-En'am 6/103) buyurarak, Allah'in zatim idrak etmenin, mahiyetini
bilmenin imkansiz oldugunu agiklamistir. Hz. Peygamber de bu konuda soyle buyurmustur: "Allah'in
yaratiklar1 hakkinda diisiiniiniiz. Fakat Allah'in zati hakkinda diisiinmeyiniz. Gergekten siz buna hig
glic yetiremezsiniz" (Stylti, el-Cami u's-saggr, [, 132; Aclini, Kesfii'l-hafa, I, 311).

Yiice Allah'in varligi zorunlu ve vacip olan sifatlari iki gruba ayrilir: Zati sifatlar, siiblti sifatlar.
aa) Zati Sifatlar

Sadece Allah Teala'mn zAtina mahsus olan, yaratiklarindan herhangi birine verilmesi cdiz ve
miimkiin olmayan sifatlardir. Zat sifatlarin zitlar1 Allah hakkinda diisiiniilemedigi, bu sebeple
noksanlik, sonluluk ve eksiklik ifade eden bu 6zelliklerden O'nun tenzih edilmesi gerektiginden bu
sifatlara tenzihi sifatlar ve selbi sifatlar da denilmistir. Zati sifatlar sunlardir:

1. Viicud.

"Var olmak" demektir. Allah vardir, varligi baskasindan degil, zitimn geregidir, varhig
zorunludur. Viiciidun zidd1 olan yokluk Allah hakkinda diisiiniilemez.

2. Kidem.

"Ezeli olmak, baslangici olmamak" demektir. Higbir zaman diisiiniilemez ki, bu zamanda Allah
heniiz var olmamis olsun. Ciinkii zaman denilen seyi de O yaratmustir. Ne kadar geriye gidersek
gidelim O'nun var olmadig bir zaman diisiiniilemez, bulunamaz. Allah sonradan meydana gelmis
varlik degildir. Ezeli (kadim) varliktir. Kidem sifattmn ziddi olan sonradan olma (hudis) Allah
hakkinda diisiiniilemez.

3. Beka.

"Varligimn sonu olmamak, ebedi olmak" demektir. Allah'in sonu yoktur. Ezeli olanin ebedi olmas1
da zorunludur. Bekanin zidd1 olan sonu olmak (fend) Allah hakkinda diisiiniilemez. Ne kadar ileriye
gidilirse gidilsin, Allah'in olmayacag bir an diisiiniilemez. Kur'an-1 Kerim'de Allah'in ezeli ve ebedi
olusu hakkinda soyle buyurulur: "O, ilktir, sondur..." (el-Hadid 57/3), "...Allah'in zatindan baska her
sey yok olucudur..." (el-Kasas 28/88).

4. Muhalefetiin li'l-havadis.



"Sonradan olan seylere benzememek" demektir. Allah'tan baska her varlik sonradan olmustur.
Allah, sonradan olan seylerin higbirisine higbir yonden benzemez. Allah, kendisi hakkinda bizim
hatira getirdiklerimizin de otesinde bir varliktir. Bu sifatin z1dd1 olan, sonradan olana benzemek ve
denklik (miisabehet ve miimaselet) Allah hakkinda diisiiniilemez. Kur'an'da soyle buyurulur: "...O'nun
(benzeri olmak soyle dursun) benzeri gibisi (dahi) yoktur..." (es-Stra 42/11).

5. Vahdaniyyet.

"Allah Teala'min zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek olmasi, esi, benzeri ve ortaginin
bulunmamasi" demektir. Vahdaniyyetin ziddi1 olan birden fazla olmak (taaddiid), esi ve ortadi
bulunmak (sirk), Allah hakkinda diisiiniilmesi imkansiz olan sifatlardandir. Islim'a gore Allah'tan
baska ilah, yaratici, tapilacak, siginilacak, hiikiim ve otorite sahibi bir baska varlik yoktur. [hlas ve
Kafirtin streleri ile Kur'an'in pek ¢cok ayeti Allah'in tek ve essizligini ortaya koyarken, sirki reddeder
(bk. el-Enbiya 21/22; el-Isra 17/42; ez-Ziimer 39/4).

6. Kiyam bi-nefsihi.

"Varlig kendiliginden olmak, var olmak i¢in bir baska varliga ihtiya¢c duymamak" demektir. Allah
kendiliginden vardir. Var olmak i¢in bir yaraticiya, bir yere, bir zamana, bir sebebe muhta¢ degildir.
Baskasina muhta¢ olmak (kiydm bi-gayrihi), Allah hakkinda diisiiniilemez. Kur'an-1 Kerim'de bu
sifatla ilgili olarak sOyle buyurulur: "De ki: O Allah birdir. O, sameddir (baskasina ihtiyag
duymayandir)..." (el-ihlas 112/1-2), "Ey insanlar, Allah'a muhta¢ olan sizlersiniz. Zengin ve
oviilmeye layik olan ancak O'dur" (el-Fatir 35/15).

bb) Siibiti Sifatlar

Varlig1 zorunlu olan ve kemal ifade eden sifatlardir. Bu sifatlar "Allah diridir, irade edendir, gii¢
yetirendir..., hayat, irade ve kudret... sifatlar1 vardir" gibi miisbet (olumlu) ifadelerle Allah't tamtti
i¢in siibGti sifatlar adim almuslardir. SiibOti sifatlarin zitlar1 olan 6zellikler Allah hakkinda
diisiiniilemez. Bu sifatlar ezeli ve ebedi olup, yaratiklarin sifatlar1 gibi sonradan meydana gelmis
degildir. Ister hay (diri), alim (bilen), kadir (giic sahibi) gibi dil kurallar1 agisindan sifat kelimeler
olsun, ister hayat, ilim, kudret gibi masdar kalibindaki kelimeler olsun biitiin siib(iti sifatlar Allah'a
verilebilir. Isimlendirmede bir benzerlik olsa da siibti sifatlar hi¢bir sekilde yaratiklarin sifatlarina
benzememektedir. Ciinkii Allah'in ilmi, kudreti, iradesi... sonsuz, mutlak, ezeli ve ebedidir, kemal ve
yetkinlik ifade eder. Kullarinki ise sonlu, kayith, simirli, sonradan yaratilmis, eksik ve yetersiz
sifatlardir. Siibati sifatlar sekiz tanedir.

1. Hayat.

"Diri ve canli olmak" demektir. Yiice Allah diridir ve canlidir. Her seye, kuru ve 6lii topraga can
veren O'dur. Ezeli ve ebedi bir hayata sahiptir. Hayat sifatimin z1dd1 olan "6lii olmak" (memat) Allah
hakkinda diisiiniilemez. Kur'an'da bu sifatla ilgili olarak sdyle buyurulur: "Oliimsiiz ve daima diri
olan Allah'a giivenip dayan..." (el-Furkan 25/58), "(Artik biitiin) yiizler, diri ve her seye hakim olan
Allah i¢in egilip boyun biikmiistiir..." (Taha 20/111).

2. lim.
"Bilmek" demektir. Allah her seyi bilendir. Olmusu, olanmi, olacagi, gelmisi, gecmisi, gizliyi, acig



bilir. Allah'in bilgisi yaratiklarin bilgisine benzemez, artmaz, eksilmez. O, her seyi ezeli ilmiyle bilir.
Allah, her seyi olacag icin bilir. Yoksa her sey Allah bildigi icin olmaz. Alemde goriilen bu giizel
diizen, tertip ve sasmaz ahenk, onun yaraticisinin engin ve sonsuz ilminin en biiyiik gdstergesidir. Ilim
sifatimin z1dd1 olan cehl (bilgisizlik), Allah hakkinda diisiiniilmesi imkansiz olan bir sifattir. ilim
sifatr ile ilgili ayetlerden ikisinde sOyle buyurulur: "O karada ve denizde ne varsa bilir. O'nun ilmi
disinda bir yaprak dahi diismez..." (el-En'am 6/59), "Goklerde ve yerde olanlar1 Allah'in bildigini
gormiiyor musun?..." (el-Miicadele 58/7).

3. Semi .

"Isitmek" demektir. Allah isiticidir. Gizli, agik, fisilt1 halinde, yavas sesle veya yiiksek sesle ne
sOylenirse Allah isitir, duyar. Bir seyi duymasi, o anda ikinci bir seyi isitmesine engel degildir.
Isitmemek ve sagirlik Allah hakkinda diisiiniilemez.

4. Basar.

"Gormek" demektir. Yiice Allah her seyi goriiciidiir. Higbir sey Allah'in gormesinden gizli kalmaz.
Sakli, agik, aydinlik, karanlik ne varsa Allah goriir. Gormemek (4malik) Allah hakkinda
diistiniilemez. Allah'in isitici ve goriicli olduguna dair pek ¢ok ayet vardir. Bunlardan birinde sdyle
buyrulur: "(Allah) gozlerin hain bakisim ve kalplerin gizledigini bilir. Allah adaletle hiikkmeder. O'nu
birakip taptiklar1 ise higbir seye hiikkmedemezler. Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isiten ve gérendir" (el-
Mii'min 40/19-20).

5. irade.

"Dilemek" demektir. Allah dileyicidir. Allah varliklarin konumlarini, durumlarim ve 6zelliklerini
belirleyen varliktir. Allah'in diledigi olur, dilemedigi olmaz. irade sifatimin z1dd1 olan iradesizlik ve
zorunda olmak (icab bi'z-zat) Allah hakkinda diisiiniilemez. Mesiet de irade anlamina gelen bir
kelimedir. Kur'an'daki "De ki: Miilkiin ger¢ek sahibi olan Allahim, sen miilkii diledigine verirsin ve
miilkii dilediginden alirsin. Diledigini yiiceltir, diledigini de alcaltirsin..." (Al-i Imran 3/26),
"Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir. O, diledigini yaratir..." (es-Stira 42/49) ayetleri irade sifatinin
nakli delillerindendir.

Allah Teald'mn iki tiirlii iradesi vardir:
Tekvini Irade.

Tekvini (yapma, yaratma ile ilgili) irade; biitlin yaratiklar1 kapsamaktadir. Bu irdde, hangi seye
yonelik gerceklesirse, o sey derhal meydana gelir. "Biz bir seyin olmasint istedigimiz zaman ona

sOziimiiz sadece "ol" dememizdir. Hemen oluverir" (en-Nahl 16/40) anlanmundaki ayette belirtilen
irade bu ¢esit bir iradedir.

Tesrii Irade.

Tesriil (yasama ile ilgili) iradeye dini irade de denir. Yiice Allah'in bir seyi sevmesi ve ondan
hosnut olmasi, onu emretmesi demektir. Allah'in bu manadaki bir irade ile bir seyi dilemis olmasi, o
seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz. "Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim
etmeyi emrediyor (irade ediyor)..." (en-Nahl 16/90) mealindeki ayetteki irade bu ¢esit bir iradedir.
Tekvini irade hayra da serre de, 1yilige de kotiiliige de yonelik olarak gerceklestigi halde tesrii irade,



sadece hayra ve iyilige yonelik olarak gergeklesir. Allah, hayri da serri de irade edip yaratir. Ancak
O'nun serre rizas1 yoktur, serri emretmez ve serden hoslanmaz.

6. Kudret.

"Gilicli yetmek" demektir. Allah sonsuz bir giic ve kudret sahibidir. Kudret sifatimn z1dd1 olan
acizlik ve gii¢ yetirememek (acz), Allah hakkinda diisiiniilemez. O'nun kudretinin yetisemeyecegi
hi¢bir sey yoktur. Kéinatta her sey Allah'in gii¢ ve kudretiyle olmaktadir. Yildizlar, galaksiler, biitiin
uzay, canli-cansiz tiim varliklar Allah'in kudretinin acik delilidir. Kur'an'da Allah'in kudreti ile ilgili
olarak séyle buyurulur: "Allah gece ile giindiizii birbirine ¢eviriyor. Siiphesiz bunda basiret sahipleri
icin mutlak bir ibret vardir. Allah her canliyr sudan yaratti. Iste bunlardan kimi karm iistiinde siiriiniir,
kimi iki ayag {istiinde yiirlir, kimi dort ayag tistiinde yiiriir. Allah diledigini yaratir. Siiphesiz Allah
her seye kidirdir" (en-Nar 24/44-45).

7. Kelam.

"Soylemek ve konusmak" demektir. Allah bu sifati ile peygamberlerine kitaplar indirmis, bazi
peygamberler ile de konusmustur. Ezeli olan keldm sifatimn mahiyeti bizce bilinemez. Ses ve
harflerden meydana gelmemigtir. Kelamin ziddi olan konugsmamak ve dilsizlik, Allah hakkinda
diistiniilemez. Allah kelam sifatiyla emreder, yasaklar ve haber verir. Bu sifatla ilgili olarak
Kur'an'da soyle buyurulur: "Misa tayin ettigimiz vakitte (Thr'a) gelip de Rabbi onunla konusunca
Rabbim, bana (kendini) goster, seni goreyim dedi..." (el-A'raf 7/143), "De ki: Rabbimin sozlerini
(yazmak) i¢in biitlin denizler miirekkep olsa ve bir o kadar daha ilave getirsek dahi, Rabbimin sozleri
bitmeden once deniz tiikenecektir" (el-Kehf 18/109).

8. Tekvin.

"Yaratmak, yok olam yokluktan varliga ¢ikarmak" demektir. Yiice Allah yegane yaraticidir. O,
ezeli ilmiyle bilip diledigi her seyi sonsuz giic ve kudretiyle yaratmistir. Yaratmak, rizik vermek,
diriltmek, oldiirmek, nimet vermek, azap etmek ve sekil vermek tekvin sifatimin sonug¢laridir. Bir
ayette "Allah her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir" (ez-Zimer 39/62) buyurulmustur.



B) MELEKLERE IMAN

a) Melek Kavram ve Meleklere Iman

Sozliikte "haberci, el¢i, giic ve kuvvet" anlamlarina gelen melek, Allah'in emriyle ¢esitli gorevleri
yerine getiren, gbzle goriilmeyen nlirani ve ruhani varliktir.

Kur'an'da meleklere imamn farz oldugunu bildiren bir¢ok ayet vardir: "Peygamber Rabbi
tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de. Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine iman ettiler..." (el-Bakara 2/285).

"...As1l 1yilik Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman edenlerin 1yi
amelidir..." (el-Bakara 2/177).

Meleklere inanmayan kisi, bu ayetlerin hitkkmiinii inkar ettigi icin kafir olur. Ayrica Cenab-1 Hak,
Kur'an'da meleklere diisman olanlar1 kafir diye nitelemis ve boyle kimselerin Allah diismam
oldugunu vurgulamustir (el-Bakara 2/98).

Meleklere inanmamak, dolayli olarak vahyi, peygamberi, peygamberin getirdigi kitab1 ve teblig
ettigi dini de inkdr etmek anlamina gelir. Ciinkii dini hiikiimler, peygamberlere melek araciligiyla
indirilmistir.

b) Meleklerin Mahiyeti

Melekler duyu organlariyla algilanamayan, gozle goriilmeyen, siirekli Allah'a kulluk eden, asla
glinah islemeyen, nirani ve ruhani varliklardir. Bu sebeple onlar hakkindaki tek bilgi kaynagi ayetler
ve sahih hadislerdir. Onun 6tesinde bir sey soylemek miimkiin degildir. Meleklerin gbzle goriilmez,
duyu organlariyla algilanamaz varliklar olusu, inkdr edilmeleri i¢in bir gerek¢e olamaz. Gerek akla
gerekse pozitif bilimlere dayanilarak, meleklerin var veya yok olduklarina dair kesin deliller ileri
siiriilemez. Ciinkii melekler, gozlem ve deneye dayanan pozitif bilimlerin ilgi alam disinda kalan fizik
oOtesi varliklardir. Sartlanmamus insan akli da meleklerin varligim imkansiz degil, caiz ve miimkiin
goriir.

¢) Meleklerin Ozellikleri

Melekleri diger varliklardan ayiran birtakim Ozellikler vardir. Bunlari su sekilde siralamak
mimkiindiir:

1. Melekler nlirdan yaratilmis; yemek, i¢cmek, erkeklik, disilik, uyumak, yorulmak, usanmak,
genclik, ihtiyarlik gibi fiillerden ve Ozelliklerden arinmuis niirdni ve ruhani varliklardir: "...O'nun
huzurunda bulunanlar, O'na ibadet hususunda kibirlenmezler ve yorulmazlar. Onlar, bikip
usanmaksizin gece giindiiz (Allah'1) tesbih ederler" (el-Enbiya 21/19-20), "Onlar rahmanin kullar1
olan melekleri disi kabul ettiler. Acaba meleklerin yaratilislarim mu gormiisler? Onlarin bu
sahitlikleri yazilacak ve sorguya cekileceklerdir" (ez-Zuhruf 43/19); ayrica bk. es-Saftat 37/149; en-
Necm 53/27-28).

2. Melekler Allah'a isyan etmezler, Allah'in emrinden ¢ikmazlar, asla giinah islemezler, hangi is
icin yaratilmig iseler o isi yaparlar. "Onlar, tstlerindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne
emrolunursa onu yaparlar" (en-Nahl 16/50; ayrica bk. el-Enbiya 21/26-28; et-Tahrim 66/6).



3. Melekler, son derece siiratli, giiclii ve kuvvetli varliklardir: "Gokleri ve yeri yaratan, melekleri
ikiser licer ve dorder kanatli el¢iler yapan Allah'a hamdolsun. O, yaratmada diledigi artirmay yapar.
Siiphesiz Allah her seye giicii yetendir" (el-Fatir 35/1). Islami kaynaklarda meleklerin kanatlar:
oldugu bildirilmekle birlikte bu kanatlarin mahiyeti konusunda bir sey sdylemek miimkiin degildir.
Meleklerin niirani varliklar oldugu g6z 6niinde tutulursa, bunlar1 kus veya ugak kanatlar1 gibi maddi
nitelemelere konu etmenin dogru olmayacag ortadadir. Kanatlarin mahiyetini ancak Allah ve
melekleri goren peygamberler bilebilirler. Meleklerin kanatlar1 onlarin siiretini, kanatlarimin fazlalig
onlarin gii¢ ve siirat yoniinden derecelerini, Allah katindaki degerlerini gosterdigi seklinde
anlasilabilir.

4. Melekler Allah'in emir ve izniyle cesitli sekil ve kiliklara biiriinebilirler. Cebrail (a.s) Hz
Peygamber'e ashaptan Dihye seklinde gOriinmiis, bazan kimsenin tanimadigr bir insan seklinde
gelmistir. Yine Cebrail (a.s), Hz. Meryem'e bir insan seklinde goriinmiis (Meryem 19/16-17),
meleklerden bir grup, Hz. Ibrahim'e bir oglu olacag miijdesini getiren insanlar seklinde gelmis, o da
onlar1 misafir zannederek kendilerine yemek hazirlanms, fakat yemediklerini goriince korkmus, sonra
da melek olduklarini anlamustir (HGd 11/69-70). Bu ayetten meleklerin yiyip i¢medikleri sonucu da
cikmaktadir.

5. Melekler gozle goriinmezler. Onlarin goriinmeyisleri, yok olduklarindan degil, insan goziiniin
onlar1 gorebilecek kabiliyet ve kapasitede yaratilmamis olmasindandir. Melekler peygamberler
tarafindan asli sekilleriyle gorilmiislerdir. Asil sekillerinden ¢ikip bir baska maddi sekle, mesela
insan sekline girmeleri durumunda diger insanlarca da goriilmeleri miimkiin olur. Cibril hadisi diye
bilinen, iman, islam ve ihsan kavramlarimin tammlarimn yapildig hadiste belirtildigi gibi, Cebrail
ashap tarafindan insan seklinde goriilmiistiir (bk. Buhari, "Tman", 37; Miislim, "Iman", 1; Eba David,
"Siinnet", 15).

6. Melekler gaybi bilemezler. Ciinkii gaybi, ancak Allah bilir. Eger Allah tarafindan kendilerine
gayba dair bir bilgi verilmis ise, ancak o kadarim bilebilirler. Kur'an'da ifade edildigine gore Allah,
Hz. Adem'e varliklarin isimlerini Ogretmis, sonra da isimlerin verildigi varliklari meleklere
gostererek, bunlarin isimlerini haber vermelerini onlardan istemis, bunun iizerine melekler "Seni
tenzih ederiz. Senin bize Ogrettiginden baska bizim hi¢bir bilgimiz yoktur. Ciinkii her seyi hakkiyla
bilen, hiikiim ve hikmet sahibi olan sensin" demislerdir. Bunun iizerine de Cenab-1 Hak Hz. Adem'in,
varliklarin isimlerini haber vermesini emretmis, o da soyleyiverince sOyle seslenmistir: "Size
demedim mi ki, goklerin ve yerin gaybim siiphesiz ben bilirim. Neyi aciklarsamz neyi de
gizlemigseniz ben bilirim" (el-Bakara 2/31-33).

d) Meleklerin Gorevleri ve Cesitleri

Ayet ve hadislerde sayilar1 hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan fakat pek ¢ok olduklari
anlasilan meleklerin temel gorevleri Allah'a kulluk ve O, neyi emrederse onu yerine getirmektir.
Melekler gorevleri agisindan su gruplarda incelenebilirler:

Cebrail, dort biiyiik melekten biridir. Allah tarafindan vahiy getirmekle goérevlidir. Cebrail'e (a.s.)
giivenilir ruh anlamina gelen "er-Rahu'l-emin" de denilmistir: "O (Kur'an'1) korkutuculardan olasin
diye Rbhulemin senin kalbine indirmistir" (es-Suara 26/193-194). Bir baska ayette de ona
Rahulkudiis adi verilmistir: "...Kur'ant Rabbinden hak olarak Rihulkudiis indirmistir" (en-Nahl



16/102). Cebrail, meleklerin en iistiinii ve en biiyiigii, Allah'a en yakim oldugu i¢in kendisine
"meleklerin efendisi" anlaminda seyyidii'l-melaike denilmistir.

Mikail, dort biiyiik melekten biri olup, kainattaki tabii olaylar1 ve yaratiklarin riziklarini idare
etmekle gorevlidir.

Israfil, stira iiflemekle gorevli melektir. Israfil, stira iki kez iifleyecek, ilkinde kiyamet kopacak,
ikincisinde ise tekrar dirilis meydana gelecektir.

Azrail ise, gorevi Oliim sirasinda canlilarin ruhunu almak oldugu ic¢in "melekii'l-mevt" (6liim
melegi) adiyla amlmustir: "De ki: Size vekil kilinan 6liim meledi cammzi alacak, sonra Rabbinize
dondiiriileceksiniz" (es-Secde 32/11).

Kiramen Katibin, insanin saginda ve solunda bulunan iki melegin adidir. Sagdaki melek iyi is ve
davramslari, soldaki ise kotii is ve davramslari tesbit etmekle gorevlidir. Hafaza melekleri ad1 da
verilen bu melekler kiyamet giinii hesap sirasinda yapilan islere sahitlik de edeceklerdir. Kur'an'da
bu melekler hakkinda soyle buyurulmustur: "Iki melek (insamin) saginda ve solunda oturarak
yaptiklarimzi yazmaktadirlar. Insan hi¢bir s6z sdylemez ki, yaminda gdzetleyen yazmaya hazir bir
melek bulunmasin" (Kaf 50/17-18), "Sunu 1yi bilin ki iizerinizde bekgiler, degerli yazicilar vardir.
Onlar yapmakta olduklarimz bilirler" (el-Infitar 82/10-12; ayrica bk. ez-Zuhruf 43/80).

Miinker ve Nekir, olimden sonra kabirde sorgu ile gorevli iki melektir. "Bilinmeyen,
taninmayan, yadirganan" anlamindaki miinker ve nekir, mezardaki oliiye, hi¢ gdormedigi bir sekilde
goriinecekleri icin bu ismi almuslardir. Bu iki melek kabirde oliilere, "Rabbin kim? Peygamberin
kim? Kitabin ne?" diye sorular yoneltecekler, alacaklari cevaplara gore oliiye 1yi veya koti
davranacaklardir.

Hamele-i Ars, ars1 tasiyan meleklerin adidir. Kur'an'da haklarinda soyle buyurulur: "Arsi
yiiklenen, bir de onun ¢evresinde bulunanlar (melekler) Rablerini hamd ile tesbih ederler. O'na iman
ederler..." (el-Mii'min 40/7; ayrica bk. el-Hakka 69/17).

Mukarrebiin ve Illiyyiin adiyla amlan melekler, Allah'1 tesbih ve anmakla gorevli olup, Allah'a
cok yakin ve O'mun katinda serefli mevkii bulunan meleklerdir (en-Nisa 4/172). Cennet ve
cehennemdeki isleri yliriitmekle gorevli melekler de vardir (bk. er-Ra'd 13/23-24; et-Tahrim 66/6;
el-Miiddessir 74/29-31).

Bunlardan baska, insanin kalbine dogruyu ve gercegi ilham etmekle (Tirmizi, "Tefsir", 3), namaz
kilanlarla birlikte Fatiha stiresinin bitiminde "amin" demekle (Buhari, "Ezan", 111, 112; "Da’avat",
63; Miislim, "Salat", 18), hergiin sabah ve ikindi namazlarinda miiminlerle birlikte olmakla (Buhari,
"Mevakyt", 16; Miislim, "Mesacid", 37), Kur'an okurken yeryliziine inmekle (Buhari, Fezaili'l-
Kur'an, 15; Miislim, "Miisafirin", 36), sokaklar1 ve yollar1 dolasip zikir, Kur'an ve ilim meclislerini
araylp bulmakla (Buhari, "Da’avat", 66; Miislim, "Zikr", 8), miiminlere (Ahzab 33/43) ozellikle
bilgin olan miiminlere rahmet okumakla (Tirmizi, "ilim", 19), sadece Allah'a hamd ve secde etmekle
(A'raf 7/206) gorevli melekler de vardir.

e) Insanlarla Melekler Arasindaki Ustiinliik Derecesi

Ehl-1 Siinnet'e gore insanlar i¢inden se¢ilen peygamberler, meleklerin peygamberleri durumunda
olan biiyiik meleklerden daha iistlindiir. Ciinkii yiice Allah insan i¢in "halife" tabirini kullanarak (el-



Bakara 2/30) onu melekler karsisinda yiiceltmis, Hz. Adem'e secde etmeleri icin meleklere emretmis,
esya ve alemi meleklere gosterip bunlarin adlarini sordugu zaman melekler cevap verememis, Hz.
Adem ise birer birer saymistir (el-Bakara 2/31-34). Ayrica meleklerin Allah'a kulluklari ve hayirh
seyleri yapmalari, iradeye bagli olmayan hareketlerdir. Halbuki insan Allah'a kullugunu ve 1yi isleri,
kendisini dogru yoldan ayiracak pek ¢ok engeli asarak yapar. Biitiin bunlar insan cinsinin melek
cinsinden uistiin oldugunu gosterir. Meleklerin 6nde gelenleri, peygamber olmayan biitiin insanlardan;
takva sahibi miiminler, sehidler, salih amel isleyenler, dinde dosdogru hareket edenler, diger
meleklerden; diger melekler de insanlarin kafir, miinafik, miisrik, inanc1 bozuk, amelsiz, ahlaksiz
olanlarindan daha tstiindiir.

f) Cin ve Seytan
aa) Cin

Sozliikte, "gizli ve ortiili varlik, goriilmeyen sey" anlamina gelen cin, terim olarak duyu
organlariyla algilanamayan, cesitli sekillere girebilen; atesten yaratilmis, manevi, ruhani ve gizli
varliklara verilen bir addir.

Cin kelimesi genis anlamiyla ele alindiginda, insan kelimesinin karsiti olarak kullanilir ve
herhangi bir kayitla sinirlandirilmamissa, duyu organlarindan gizlenmis biitiin manevi varliklar1 ifade
eder. Dar anlamuyla ise cin kelimesi, ruhani varliklarin bir kismuni belirtmek i¢in kullamlir. Ciinkii
gozle goriilmeyen ruhani varliklar: Hayirli olan ve Allah'in emrinden ¢ikmayan ve insana iyi seyler
ilham eden melekler, insam aldatan ve serre yonelten seytanlar, hem hayirlilar1 hem de serlileri
bulunan cinler, olmak iizere {lice ayrilmaktadir.

Cinler, duyu organlariyla algilanamayan varliklar oldugu i¢in, onlar hakkindaki tek bilgi kaynag
vahiydir. Kur'an-1 Kerim ve sahih hadisler, cinlerden bahsetmekte, dogru diisiinebilen akil da bunu
imkins1z gormemektedir. Insanlarm cinleri goremeyisi, gdzlerinin cinleri gdrecek yetenekte
yaratilmamis olmasindandir.

Kur'an'a gore insan topraktan, cinler ise atesten yaratilmustir: "Cinleri 0z atesten yaratt1" (er-
Rahman 55/15), "Andolsun biz insam, kuru kara ¢amurdan, sekillenmis kara balgiktan yarattik.
Cinleri de daha once, zehirli atesten yarattik" (el-Hicr 15/26-27). Sonuncu ayet cin tiiriiniin insan
tiriinden Once yaratildigim da gostermektedir.

Kur'an'da cinlerden bahseden, yirmi sekiz ayetten olusan ve Cin slresi diye bilinen bir silire
bulunmaktadir. Bu stirede de dile getirildigi gibi, cinler g¢esitli gruplara boliinmiislerdir. Cinlerin bir
kismu miisliimandir. Bir kismu da kafirdir. Kafir olanlar1 cinlerin ¢ogunlugunu olustururlar. Cinlerin
mimin olanlari, miiminlerle beraber cennette, kafir olanlar1 da kafirlerle beraber cehennemde
kalacaklardir.

Cinler cesitli sekillere girebilecek ve insanlarin yapamayacagi bazi islerin iistesinden gelebilecek
yetenekte yaratilmistir. Hz. Siileyman Sebe melikesinin tahtim getirtmek istediginde cinlerden birinin,
o heniiz yerinden kalkmadan taht1 getirebilecegini sdylemesi (en-Neml 27/39) bunu gostermektedir.
Cinin Hz. Siileyman'la karsilikli konusmasi, onlarin gozle goriilebilecek bir sekle girebileceklerine
isarettir. Allah cinler1 Hz. Siileyman'in emrine vermis, o da cinleri agir ve mesakkatli islerde
kullanmustir.



Cinlerin mutlak gayba dair bilgileri yoktur. Ancak hayat siirelerinin uzunlugu, ruhani ve manevi
varliklar olmalari, meleklerden haber calmalar1 gibi sebeplerle, insanlarin bilmedigi, gecmise ve su
ana ait bazi olaylar1 bilebilirler. Ancak bu durum, cinlerin insandan daha istiin varliklar oldugunu
gostermez. Bir ayette, "Siileyman'in 6liimiine hitkkmettigimiz zaman, onun 6ldiigiinii, ancak degnegini
yiyen bir aga¢ kurdu gosterdi. (Sonunda) yere yikilinca anlasildi ki cinler gaybr bilselerdi, o kiigiik
distriicti azap i¢inde kalmazlardi" (Sebe' 34/14) buyurularak, onlarin gaybi1 bilmedikleri agik bir
sekilde ortaya konulmustur.

Cinler de insanlar gibi iman ve ilahi emirlere itaat etmekle yiikiimliidiirler: "Ben cinleri ve
insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim" (ez-Zariyat 51/56). Cinler tipki insanlar gibi
yerler, igerler, evlenir ve ¢ogalirlar, erkeklik ve disilikleri vardir, dogar, biiyiir ve oliirler. Ancak
cinlerin omrii, insanlarinkine gére epeyce uzundur.

Baz1 durumlarda cinlerin insanlara zarar vermesi s0z konusu olabilirse de, miisliiman bir kimsenin
cinlerden korkmamasi ve Allah'in izni olmadan, bir varligin baska bir varliga zarar veremeyecegine
goniilden inanmas1 gerekir. Diger varliklardan gelebilecek zararlara kars1 Allah'a siginmak gerektigi
gibi cinlerden gelebilecek zararlar hususunda da aym tutum gosterilmelidir. Nitekim Hz.
Peygamber'in de cinlerin insanlar1 etkilemesine karsi Ayetii'l-kiirsi'yi, Feldk ve Nas sirelerini
okudugu bilinmektedir (bk. Buhari, "Vekale", 10; "Fezaili'l-Kur'an", 10; Tirmizi, "Tib", 16).
Miisliimanlar, cinlerden zarar gordiiklerini sandiklari durumlarda Hz. Peygamber'den 6grendigi
tedbirlerle yetinmeli, cahil cinci ve tifurlik¢lilerin tuzagina diismekten sakinmalidirlar.

bb) Seytan

Gozle goriilmeyen fakat varligi kesin olan, azginlik ve kotiiliikte ¢ok ileri giden, kibirli, asi,
insanlar1 saptirmaya calisan cinlere seytan adi verilir.

Kur'an-1 Kerim'de ilk seytandan Iblis diye soz edilir, iblis, aznmis ve Rabbinin buyruguna isyan
ederek sapikliga diismiis cinlerdendir. "Hani biz meleklere Adem'e secde edin demistik. Iblis haric
hepsi secde ettiler. O yiiz cevirdi, biiyiiklilk tasladi ve kafirlerden oldu" (el-Bakara 2/34)
anlamindaki ayet, onun melek oldugunu gostermez. Ciinkii bu ayette, ifadenin ¢ogunluga gore
diizenlenmesi kuralina uygun bir iislip kullamlmustir. "...Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disari
cikti..." (el-Kehf 18/50) ayetinden de agik¢a anlasilacagi gibi, aslinda o bir cindir. Allah'a ibadet
ederek derecesini ylikseltmis, melekler arasina karismis, daha sonra da isyam yiiziinden bu konumunu
yitirmistir.

Melekler ve cinler gibi duyu organlariyla algilanamayan fakat varligt Kur'an-1 Kerim ve sahih
hadislerde kesin bicimde haber verilen seytan, atesten yaratilmustir. Hz. Adem'in camurdan,
kendisinin ise atesten yaratildigi gerekgesiyle ondan iistiin oldugunu iddia etmis, Adem'e secde
etmekten kacinmus, Allah'in lanetine ugranus ve O'nun huzurundan kovulmustur. Daha sonra Hz. Adem
ve esi Havva'yl yaniltarak, onlarin cennetten ¢ikarilmalarina sebep olmustur.

Seytan ilk insandan ber1 biitiin insanlara kotiiliikleri, kiifiir ve giinahlar: siisleyip giizel gostermis,
insanlar1 hak yoldan uzaklastirmak i¢in elinden geleni yapnustir.

Allah'in gosterdigi dosdogru yoldan uzaklasmak, yasaklari ¢ignemek, seytana imkan ve firsat
vermek demektir. Sapiklik ve azginlikta devam edenler, seytamin kendilerini ¢epegevre kusatmasina,
kendilerinin de seytanin esiri olmalarina sebep olurlar. Yiice Allah insanlar1 seytamn diismanligina,



hile ve aldatmacalarina kars1 uyarmustir: "Ciinkii seytan sizin dismammzdir. Siz de onu bir diisman
sayin. O, kendi taraftarlarim ancak ates ehlinden olmaya cagirir" (el-Fatir 35/6).

Diinyada insanlar1 hak ve hakikatten uzaklastiran seytan, ahirette de onlar1 isledikleri ile basbasa
birakacak, bu konuda kendisini su¢lamamalarim soyleyecektir. Seytanlar, her peygambere diisman
kilindigr gibi, her insam yoldan ¢ikarmaya calisacak ve kotii seyleri suslii gosterip, yasaklari
cignemeye tesvik edecek bir seytamin bulunacag da Hz. Peygamber tarafindan bildirilmistir (bk.
Miislim, "Miinafikun", 11).

Yiice Allah, Kur'an okundugunda kovulmus seytandan kendisine siginilmasim emrettikten sonra,
Allah'a i¢tenlikle inamp ibadet eden, yasaklarim c¢ignemeyen kimseler lizerinde seytamn higbir etki
ve hakimiyetinin olmayacagim ifade etmistir (bk. en-Nahl 16/98; el-Isra 17/65; el-A'raf 7/21).

Allah Teala varliklari, biri digerinden ayirt edilebilsin ve aralarindaki fark insanlarca kolaylikla
anlasilabilsin diye ztlartyla birlikte yarattigindan, seytam da yaratiklarin en temiz ve en
sereflilerinden olan, hak ve hayr1 tavsiye eden meleklerin varligina zit ve alternatif olarak yaratmstir.
Ciinkii belli fiillerin ibadet, hayir, giizel ve 1yi olusu, ancak zitlarimn varligi ile bilinebilir ki,
insanlara ser ve ¢irkin fiillerde yol gdsteren de seytandir.



C) KITAPLARA IMAN

a) [1ahi Kitap Kavram ve Kitaplara Iman

Kitap, sozliikte "yazmak ve yazili belge" anlamina gelir. Terim olarak ise, Allah Tedla'nmin
kullarina yol gostermek ve aydinlatmak {izere peygamberine vahyettigi sozlere ve bunun yaziya
gecirilmis sekline denilir. Cogulu "kiitiib"diir. Hiristiyan ve yahudilere ilahi kitap olarak Incil ve
Tevrat verildiginden onlara "Ehl-i kitap" denilmistir. {lahi kitaplara Allah katindan indirilmis olmas1
sebebiyle "kiitlib-1 miinzele" veya "semavi kitaplar" da denilir.

Kitaplara iman, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitaplar indirildigine ve bu kitaplarin
igeriginin tiimiiyle dogru ve gergek olduguna inanmak demektir. Yiice Allah Hz. Peygamber'e, "Iste
onun i¢in sen (tevhide) davet et ve emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin heveslerine uyma ve de
ki: Ben Allah'in indirdigi kitaba inandim ve aramzda adaleti ger¢eklestirmekle emrolundum..." (es-
Stra 42/15) diye hitap etmis, miiminlere de "Ey iman edenler, Allah'a, peygamberine, peygamberine
indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba iman ediniz. Kim Allah'i, meleklerini, kitaplarini,
peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkdr ederse tam manasiyla sapitmistir”" (en-Nisa 4/136)
buyurarak, kitaplara inanmamin bir iman esas1 oldugunu belirtmistir. islAm'da iman esaslar1 birbiriyle
baglantili ve birbirinden ayrilmaz oldugu icin kitaplara iman diger esaslardan ayrilmaz. Allah'a
inanmak, bizi O'nun birer yol gosterici olan peygamberler gonderdigini kabul etme sonucuna gotiiriir.
Peygamberlere iman da onlarin Allah'tan getirip teblig ettiklerini tasdik etmeyi gerektirir.
Peygamberlerin teblig ettikleri seyler de Allah'in kitaplaridir.

Her 11ahi kitap bir peygamber araciligiyla gonderilmistir. Kendisine kitap indirilen peygamber de,
ondaki emir ve yasaklarin uygulanmasim gOstermis ve bunlarin yasanabilir oldugunu ortaya
koymustur.

[1ahi kitaplar konusu Allah'in kelam sifati ile ilgilidir, bu sifatin eseridir. Peygamberlerine vahiy
yoluyla bildirildigi mesajimn ortaya c¢ikmus seklidir. Peygambere indirilen kitaplara ilahi kitap
denilmesinin sebebi, bu kitaplarin Allah tarafindan gonderilmesi, s6z ve igerik olarak onlarda hig¢bir
beser katkisinin bulunmamasidir.

Bizler bugiin kitaplarin su andaki sekillerine degil, Allah'tan gelen bozulmamus sekillerine
inanmakla yiikiimliiyiiz. Ciinkii ilahi kitaplara inanmadik¢a kisinin imam gerceklesemez. [1ahi
kitaplardan bir kismu tamamen kaybolmus, bugiin i¢in elimizde ondan hi¢bir sey kalmamustir. Hz.
Ibrahim'in sahifeleri bdyledir. Tevrat, Zebur ve Incil ise zamanla insanlarin iyi veya kotii niyetli
miidahaleleri sonucu degisiklige ve bozulmaya ugramustir. Allah'in vahyettigi sekilde varligim
korumus, hi¢bir bozulma ve degisiklige ugramadan giiniimiize kadar gelmis ve kiyamete kadar da bu
Ozelligini siirdiirecek olan yegane kitap Kur'an-1 Kerim'dir: "Kur'an'1 kesinlikle biz indirdik. Elbette
onu yine biz koruyacagiz" (el-Hicr 15/9) ayetiyle Allah, insanlara Kur'an'in ilahi koruma altinda
bulundugunu ve kiyamete kadar degisiklige ugramadan kalacagim bildirmektedir.

Kur'an-1 Kerim, kendinden onceki kitaplar1 tasdik etmis, fakat onlarin koymus oldugu baz
hiikiimler1 ortadan kaldirarak yem hiikiimler getirmistir. Miimin olabilmek i¢in, Hz. Peygamber'e ve
ona indirilen Kur'an'a uymayi 1srarla vurgulamustir (bk. Al-i fmran 3/31; en-Nisa 4/47; el-Maide
5/15; el-En'am 6/153; el-A'raf 7/3). Buna gore Ehl-i kitabin miimin diye nitelenebilmesi ve kurtulusa



erisebilmesi i¢in Hz. Peygamber'i ve Kur'an'in hiikiimlerini géniilden benimsemesi gerekmektedir.

Peygamber gondermek ve kitap indirmek Allah i¢in bir gérev ve zorunluluk degildir. Fakat
insanlarin peygamberlere ve kitaplara ihtiyaci vardir. Gergi insan yaratilirken birtakim yeteneklerle
donatilmistir. Bu yetenekler sayesinde insan kendi gayretiyle kendisi, ¢evresi ve diger yaratiklar
hakkin-da baz1 bilgiler edinebilir, birtakim gercekleri kavrayabilir. Fakat biitiin bun-lar simrli ve
kendi giicii oranindadir. Insamn giiciinii asan hususlarda, ye-terli olmadif konularda ilahi yardima,
vahye ve kutsal kitaba olan ihtiyac1 ortadadir. Insanin bu ihtiyacim en iyi bilen Allah, kuluna bir lutuf
ve ikram olarak peygamberleri aracilifiyla kitaplar indirmis ve yol gdstermistir. I1ahi kitaplar
indirildigi timmet i¢in Allah'in hitkiimlerinin a¢iklandig ilk kay-naktir. Dinin inang esaslari, ameli ve
ahlaki hiikiimleri, farz ve haramlar kitap ile belirlenir.

[1ahi kitaplar dogrudan Allah katindan gelir. Bu bakimdan hem s6z hem de mina acisindan Allah
kelanudir. 11ahi kitaplarin hedefi ise insanligi sapikliktan kurtarmak, hidayete, iyilige, aydinliga
cikarmak ve sonunda iki diinyada mutlu kilmaktir.

b) i1ahi Kitaplar

llahi kitaplar Allah keldnu olmak bakimindan aralarinda farklilik bulunmamasina ragmen,
hacimleri ve hitap ettikleri kitlenin biiytikliigiine gore, suhuf ve kitap olmak iizere ikiye ayrilirlar.

aa) Suhuf

Sahife kelimesinin ¢cogulu olan suhuf, dar bir ¢evrede, kii¢lik topluluklara, ihtiyaglarina cevap
verebilecek sekilde indirilen birka¢ sayfadan olusmus kiigiik kitap ve risalelere denilir. Kur'an-1
Kerim'de Hz. Ibrahim ve Miisa'ya indirilen sayfalardan bahseden iki ayet vardir (en-Necm 53/36-37;
el-A'la 87/14-19). Bunun disinda Kur'an'da ve miitevatir hadislerde suhuf ile ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. EbGi Zer'den rivayet edilen bir zayif hadise gore sayfalarin sayisi 100 olup su
peygamberlere indirilmistir: Hz. Adem'e 10 sayfa, Hz. Site 50 sayfa, Hz Idris'e 30 sayfa, Hz.
Ibrahim'e 10 sayfa (bk. Siiyti, ed-Diirrii'l-menstr, VIII, 489; Alasi, Rahu'l-meani, XV, 141-142).
Bugiin bu sayfalardan elimizde hi¢bir sey yoktur.

Suhufa gore daha hacimli ve kitap seklinde olan ve evrensel mesajlar igeren ilahi kitaplar ise
Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'an olmak tizere dort tanedir.

bb) Tevrat

Tevrat Ibranice bir kelime olup "kanun, seriat ve ogreti" anlamlarina gelir. Hz. Misa'ya
indirilmistir. Tevrat'a Ahd-1 Atik ve Ahd-1 Kadim de (Eski Ahit) denilir. Tevrat'in aslimn Allah
kelam ve peygamberine indirdigi kutsal bir kitabi olduguna inanmak her miisliimana farz olup, bunu
inkar etmek kisiyi kiifre diistiriir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim'de Tevrat'in Allah'in kutsal kitaplarindan biri
oldugu agiklanmustir: "Biz, i¢inde dogruya rehberlik ve nur oldugu halde Tevrat' indirdik..." (el-
Maide 5/44).

Tevrat Hz. Misa araciligtyla Isrdilogullari'na gonderilmistir. Ancak onlar tarihte yasadiklari
sirglin ve esirlik donemlerinde Tevrat'in Allah'tan gelen seklini koruyamamuglardir. Tevrat'in asil
niishas1 kaybolunca, yahudi din bilginleri tarafindan kaleme alinan Tevrat niishalar1 ortaya ¢iknustir.
Bugiin elde mevcut olan Tevrat tahrif edilmis, biitiiniiyle ilahi kitap olma 6zelligini yitirmistir.



cc) Zebur

Kelime olarak "yazili1 sey ve kitap" anlamina gelen Zebur, Hz. Daviid'a indirilmis olan ilahi
kitabin adidir. Bu konuda Kur'an'da séyle buyurulur: "...Gercekten biz, peygamberlerin kimini
kiminden iistiin kildik. Daviid'a da Zebur'u verdik" (el-Isra 17/55).

Zebur, ilahi kitaplarin en kiicligli olup, yeni dini hiikiimler getirmemistir. Bugiin elde mevcut olan
Zebur niishalari, lirik sdyleyis ve ilahilerden, Allah'a O6vgli ve hikmetli sozlerden ve birtakim
nasihatlardan meydana gelmistir. Mezmitirlar adiyla Eski Ahid'de yer almaktadir.

dd) incil

incil kelime olarak "miijde, tilim ve dgretici" anlamina gelir. Hz. Is4 araciligiyla Israilogullari'na
indirilmistir: "Kendinden once gelen Tevrath1 dogrulayicit olarak peygamberlerin izleri iizerinde,
Meryem oglu Isd'yi arkalarindan gonderdik. Ve ona, icinde dogruya rehberlik ve nur bulunmak,
oniindeki Tevrat'1 tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet ve &giit olmak iizere Incil'i verdik" (el-Maide
5/46).

incil'e, Allah'tan Hz Isd'ya indirildigi sekliyle inanmak imanin gereklerindendir. Fakat bugiin
Incil'in orijinal metni de diger bozulmus kitaplar gibi elde yoktur. Bozulmus ve insanlar tarafindan
miidahaleye maruz kalmus sekli vardir. Incil'e Ahd-i Cedid de (Yeni Ahit) denilir.

Bir miisliimana onceki kutsal kitaplarda bulunan bir hususun haber verilmesi durumunda; eger bu
husus, Kur'an ve sahih hadislerdeki bilgilere uygunsa kabul edilir. Ayet ve hadislere aykiri ise
reddedilir. Ayet ve hadislerde hi¢ bahsedilmiyor ve Islam'in temel prensiplerine de zit diismiiyorsa
Hz. Peygamber'in su tavsiyesi dogrultusunda hareket edilir: "Ehl-1 kitab1 tasdik de etmeyin, tekzip de
(yalanlamayin). Biz Allah'a, bize indirilene, Ibrahim'e... indirilene inandik deyin" (Buhari, "Tefsir",
stre: 2/11; "["tisam", 25).

ee) Kur'an

Allah tarafindan gonderilen 1lahi kitaplarin sonuncusu olan Kur'an-1 Kerim, son peygamber Hz.
Muhammed'e indirilmistir. Sozliikte "toplamak, okumak, bir araya getirmek" anlamina gelen Kur'an
terim olarak sOyle tarif edilir:

"Hz. Peygamber'e indirilen, mushaflarda yazili, Peygamberimiz'den bize kadar tevatiir yoluyla
nakledilmis, okunmasiyla ibadet edilen, insanli@in benzerini getirmekten aciz kaldig ilahi kelamdir".
Bu tarifte bazi hususlar goze carpmaktadir: "Peygambere indirilen" derken Hz. Muhammed
kastedilmektedir. "Tevatiir yoluyla nakledilmis olan" derken, her devirde yalan iizerine
birlesmelerini aklin imkansiz gordiigi bir topluluk tarafindan nakledildigi ve nesilden nesile boyle
gectigl i¢in onun, Allah'a ait olusunun kesinligi ifade edilmektedir. "Okunmasiyla ibadet edilen"
derken de, okumamn ibadet olduguna, namaz ibadetinde vahyedilen metnin okunmasi gerektigine ve
Kur'an terciimelerinin namazda okunmasinin cdiz ve gecgerli olmadigina isaret edilmektedir.

1. Kur'an'in Nuzili

Kur'an-1 Kerim, Allah Teala'dan Hz. Peygamber'e Cebrail araciliftyla ve vahiy yoluyla
indirilmistir. Kolayca ezberlenebilmesi, kisa zamanda etrafa yayilmasi, manasimin kolaylikla
anlasilmasi, zihinlerde ve akillarda derece derece bir gelisme ve alistirma saglamasi, inanglarin ve



deger yargilarimn yavas yavas giiclenip koklesmesi vb. sebeplerle, o bir defada toptan indirilmemis,
yaklasik 23 senede, boliimler halinde indirilmistir. Yiice Allah Kur'an'in bir defada toptan
indirilmeyisinin sebebini sdyle agiklamaktadir: "Inkdr edenler: Kur'an ona bir defada topluca
indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in bdyle yaptik ve onu
tane tane okuduk" (el-Furkan 25/32).

Ayetler dogrudan dogruya indigi gibi, ¢ogunlukla meydana gelen bir olayin hemen sonrasinda
olay1 ¢oziimlemek ve sorulan sorular1 cevaplamak icin inerdi ki, ayetin inmesine sebep olan olay
veya soruya "sebeb-i niiz(il" (inis sebebi) denilir.

Kur'an-1 Kerim kendisinin, bir ayette ramazan ayinda, bir baska ayette miibarek bir gecede, bir
digerinde de Kadir gecesinde inmeye basladigim haber vermektedir (bk. el-Bakara 2/185; ed-Duhan
44/1-3; el-Kadr 97/1). Kadir gecesinin ramazan ayinda miibarek bir gece oldugu gbz Oniinde
tutulursa, ayetler arasinda bir ¢eliskinin de bulunmadig anlasilacaktir.

2. Kur'an'in Muhtevasi

Insanlar1 hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga kavusturmak icin génderilmis bulunan Kur'an-
1 Kerim baslica su konular1 kapsamaktadir:

1. itikad. Basta Allah'a iman olmak {izere peygamberlere, meleklere, kitaplara, kaza ve kadere,
ahirete ait onemli konular ve inancla ilgili ¢esitli meseleler, Kur'an'in kapsadig konularin basinda
gelir.

2. Ibadetler. Kur'an'da miisliimanlarin yapmakla yiikiimlii bulunduklar1 namaz, orug, hac, zekat vb.
ibadetlere dair ayetler vardir.

3. Muamelat. Kur'an bir toplumun devamim saglayan ve toplum fertlerinin aralarindaki iliskileri
diizenleyen birtakim hiikiimleri kapsar. Kur'an'da aligveris, emanet, badis, vasiyet, miras, aile hayati,
nikah ve boganma gibi kisiyi ve toplumu ilgilendiren konulara dair agiklamalar ve hiikiimler vardir.

4. Ukubat. Islam toplumunun mutluluga erisebilmesi, bu toplum fertlerinin, Islam'in koydugu
kurallara aynen uymasiyla miimkiin olur. Toplumun diizenini bozan, insan haklarim ve yasaklari
cigneyen kimseler cezayr hak edecekleri i¢in Kur'an bunlarla ilgili hitkiimleri de kapsamaktadir.

5. Ahlak. Kur'an, kisilerin diinya ve ahiret mutlulugunun saglamasina yardimci olmak tizere, ana
babaya hiirmet, insanlarla 1y1 gecinme, 1yiligi emretme, kotiiliikten sakindirma, adalet, dogruluk, al¢ak
gonilliiliik, merhamet, sevgi... gibi ahlaki hiikiimleri de kapsamina almaktadir.

6. Nasihat ve Tavsiyeler. Insanlara emir ve yasaklar konusunda duyarli olmalarim, nefislerine esir
diismemelerini, diinyayr ahirete tercih etmemelerini, diinyada imtihana cekildiklerini hatirlatan,
cesitli tehlikelerden koruyan nasihat ve tavsiyeler de Kur'an'in igerdigi konular arasindadir.

7. Va'd ve Vaid. Allah'in emirlerine boyun egip yasaklarindan kaginanlarin cennetle
miikafatlandirilacaklarina,  buyruklarimi  terkedip  yasaklarim  ¢igneyenlerin  cehennemle
cezalandirilacaklarina dair Kur'an'da pek ¢ok ayet bulunmaktadir.

8. Ilmi Gergekler. Kur'an, insanliga gerekli olan ilmi gerceklerin ve tabiat kanunlarinin ilham
kaynagim teskil eden ayetleri de kapsamaktadir. Kur'an, bu ilmi gerceklerden bir pozitif bilim kitab1
gibi bahsetmek yerine insanlari, alemin yaraticisinin kudret ve biiyiikliiglinii diisiinmeye, Allah'in



nimetlerini anarak O'nu yiiceltmeye tesvik eder.

9. Kissalar. Kur'an-1 Kerim onceki timmetlerle, peygamberlerin hayatindan da so6z eder. Ancak
bunlar1 bir tarih kitab1 gibi degil, insanlarin ibret alacaklar1 bir iislip ile anlatir.

10. Dualar. Insan yapacag islerde siirekli Allah'in yardimina muhtag¢ oldugu i¢in Kur'an'da gesitli
dualar da yer almistir.

3. Kur'an'in Miicize Olusu

Kur'an, tisltbu ve i¢erigi bakimindan akillara durgunluk veren, hayrette birakan biiylik ve ebedi bir
micizedir. Diger peygamberlerin micizeleri, donemleri gecince bittigi, onlar1 yalmz o donemde
yasayanlar gordiigli halde, Kur'an miicizesi kiyamete kadar siirecektir.

Kur'an-1 Kerim hem s6z hem de mina yoniinden miicizedir ve essizdir. Onun s6z yoniinden miicize
olusu, Arap edebiyatinin en iist noktada oldugu bir donemde inmesine ragmen, Araplar'a kendisinin
bir benzerini getirmeleri i¢in meydan okumus olmasi, onlar1 bu konuda aciz birakmasidir:

"De ki: Andolsun, bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir araya
gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler" (el-Isra 17/88).

"Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsamz, haydi onun benzeri bir sire
getirin. Eger iddiamzda dogru iseniz Allah'tan baska sahitlerinizi (yardimcilarimzi) ¢agirin. Bunu

yapamazsaniz -ki elbette yapamayacaksimz- yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakimn..."
(el-Bakara 2/23-24; ayrica bk. HGd 11/13; et-Thr 52/33-34).

Kur'an-1 Kerim mana yoniiyle de miicizedir. Hz. Muhammed'in okuma yazma bilmeyen bir kimse
iken, Allah'tan aldig vahiy ile insanlara bildirdigi Kur'an, en yiiksek gercekleri de kapsamaktadir.
Ister pozitif ister sosyal bilimler alaninda, insanligin asirlar sonra ulastifi gercekler, asirlar dnce
Kur'an tarafindan haber verilmis, hi¢gbir bulus, onun getirdiklerinin aksini ortaya koyamamustir.
Aksine bilimsel gelismeler, Kur'an'in anlasilmasim kolaylastirmustir.

4. Kur'an"1 Diger Kutsal Kitaplardan Ayiran Ozellikler

Hz. Peygamber'e Cebrail araciliftyla Arapcga olarak indirilen ve bize kadar tevatiir yoluyla gelen
Kur'an't diger kutsal kitaplardan ayiran ve essiz kilan 6zelliklerin baglicalar1 sunlardir:

1. O, Peygamberimiz'e diger kutsal kitaplarda oldugu gibi toptan degil, zamanin ve olaylarin
akisina gore ayetler ve streler halinde indirilmistir.

2. Kur'an, en son kutsal kitaptir ve ondan sonra baska bir 1lahi kitap gelmeyecektir. Getirdigi
hiikiimler ve bunlarin gecgerliligi kiyamete kadar siirecektir.

3. Kur'an, bize kadar hi¢ bozulmaya ve degistirilmeye ugramadan gelmis, kiyamete kadar da dyle
kalacaktir.

4. O, Hz. Muhammed'in peygamber oldugunu gosteren miicizelerin en biiyligli ve stirekli olamdir.

5. Kur'an'in kapsadig1 yiice gercekler kiyamete kadar biitiin insanlarin ve caglarin ihtiyacim
karsilayacak degerdedir. Bilimin ve aklin, ondaki gerceklerde g¢eliski bulacagi bir zamamn gelmesi
diistiniilemez.



6. Kur'an'in bir baska tistiinliigli kolayca ezberlenebilmesidir. Bu 6zellik tarihte hi¢gbir kitaba nasip
olmamustir.

7. Kur'an, ayn1 zamanda baska din mensuplar1 arasindaki ihtilaflar1 ¢oziime kavusturacak bir
ozellige sahiptir.



D) PEYGAMBERLERE IMAN

a) Peygamber Kavram ve Peygamberlere iman

Peygamber, Fars¢a'da "haber tasiyan ve el¢i" anlamlarna gelir. Dini terim olarak, "Allah'in
kullar1 arasindan sectigi ve vahiyle sereflendirerek emir ve yasaklarim insanlara ulagtirmak tizere
gorevlendirdigi el¢i"ye peygamber denir. Arapga'da, peygamber kelimesinin karsiligi olarak,
gonderilmis ve elgi demek olan resul ve miirsel kelimesi kullanilir. Terim olarak resul ve miirsel,
yeni bir kitap ve yeni bir seriatla insanlara gonderilen peygambere denilir. Cogullar1 "riisul" ve
"miirseliin"dir. Nebi de Allah'in emir ve yasaklarim insanlara haber veren, fakat yeni bir kitap ve
yeni bir seriatla gonderilmeyip, onceki bir peygamberin kitap ve seriatim timmetine bildirmeye
gorevli olan peygamberdir. Cogulu "enbiya"dir. Risdlet ve niibiivvet kelimeleri masdar olup,
peygamberlik anlamina gelmektedir.

Peygamberlere iman, imamn alti esasindan biridir. Peygamberlere iman demek, insanlara dogru
yolu gostermek i¢in, Allah tarafindan seckin kimselerin gonderildigine, bu kimselerin Allah'tan
getirdig biitiin bilgilerin ger¢ek ve dogru olduguna inanmak demektir. Yiice Allah her miisliimana,
aralarinda herhangi bir ayirim yapmadan biitiin peygamberlere inanmay1 farz kilmistir: "Peygamber
de kendisine Rabbi tarafindan indirilene iman etti, miminler de. Her bir1 Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. Allah'in peygamberlerinden higbiri arasinda ayirim
yapmayiz..." (el-Bakara 2/285). Bu sebeple peygamberlerin bir kismuna inanip, digerlerini tasdik
etmemek kiifiir sayilmustir: "Allah't ve peygamberlerini inkar edenler ve Allah ile peygamberlerini
birbirinden ayirmak isteyip bir kismina iman ederiz, ama bir kismina inanmay1z diyenler ve bunlar
arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu? Iste gergekten kafirler bunlardur..." (en-Nisa 4/150-151).

Kur'an'da da belirtildigi gibi yiice Allah, asirlar boyunca peygamberler gondermis, insanlar1 onlar
araciliiyla gerce8i benimseyip yasamaya cagirmustir. Kendilerine peygamber gelmemis hicbir
topluluk ve timmet bulunmadigr Kur'an'da soyle dile getirilmektedir: "(Ge¢mis) her limmet i¢inde
mutlaka bir uyarici peygamber bulunagelmistir”" (el-Fatir 35/24), "Allah'a andolsun ki biz senden
onceki iimmetlere de peygamberler gondermisizdir..." (en-Nahl 16/63; ayrica bk. Yiinus 10/47).

Peygamberlik, Allah vergisidir. Calisma, ibadet ve taatla elde edilemez. Allah, peygamberlik
yiikiinii tagiyabilecekleri ve layik olanlar1 bilir ve diledigini peygamber olarak secger: "Bu, Allah'in
lutfudur. Onu diledigine verir..." (el-Cum'a 62/4). Bu se¢imde mal, miilk, san, sohret ve makam etkili
degildir.

Her konuda oldugu gibi peygamberlik konusunda da orta yolu gdzeten Islam, onlar1 ilah
mertebesine ¢ikartmamus, Allah'in elgisi ve kulu saymistir. Biz peygamberlerin vahiyle
sereflendirilmis ve diger insanlarda bulunmayan niteliklere sahip, seckin kisiler olduklarim kabul
ederiz. Fakat onlarin hi¢birisinde Tanrilik 6zelligi olmadigina, Allah'in miisaadesi disinda fayda
saglama ve zarar1 giderme gi¢lerinin bulunmadigina, Allah'in bildirdikleri disinda gaybi
bilmediklerine inanmiriz (bk. el-Maide 5/72-73, 75; el-A'raf 7/188; et-Tevbe 9/30).

Peygamberler sadece dini tebligle yetinmemisler, dini esaslar1 aciklamuslar, sonra timmetlerine
ogretmisler, onlar1 egitip kotiliikklerden arindirmuslardir. Bu isleri yaparken davalarindan taviz
vermemisler, bu ugurda pek ¢ok eza ve sikintiya gogilis germislerdir.



Kur'an-1 Kerim'de de bildirildigi gibi, peygamberlik Hz. Muhammed ile son bulmustur:
"Muhammed sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi1 degildir. Fakat o, Allah'in resulii ve
peygamberlerin sonuncusudur..." (el-Ahzab 33/40). Artik ondan sonra peygamber gelmeyecektir.
Onun getirdigi mesaj da kiyamete kadar stirecektir. Hz. Muhammed'den sonra yeni bir peygamber
gelecegi, onun da yeni bir kitap getirecegi konusunda ortaya atilan iddialar, Kur'an'in bu apagik
hilkkmiinii, Hz. Muhammed'in "hatemii'n-nebiyyin" (peygamberlerin sonuncusu) oldugu inancim
inkardan bagka bir sey degildir.

b) Peygambere Olan ihtiyac ve Peygamber Gonderilmesindeki
Hikmet

Insanlarin gercek birer yol gosterici olan peygamberlere ihtiyaci vardir. Her ne kadar insan
yaratilirken akil, biling, idrak, se¢gme imkam gibi birtakim yeteneklerle donatilmis ve bu yetenekler
sayesinde kendisi, ¢evresi ve diger yaratiklar hakkinda bazi bilgiler edinmis olsa da biitiin bunlar
sinirli ve kendi giicii oramindadir. Insamn giiciinii asan konularda ve yeterli olamadigi hususlarda
yahut da gilicii dahilinde olup da dis ¢evrenin olumsuz etkisiyle gercege ulasamadig hususlarda
elinden tutulmas: ve yolunun aydinlatilmas: gerekmektedir. Iste yaratti§i insanm bu yoniinii en iyi
bilen yiice Allah, hikmetinin, lutuf ve yardimimin bir sonucu olarak insanlara peygamberler
gondermigtir. Bunun disinda insanlarin peygamberlere ihtiya¢ duymalarinin sebepleri arasinda sunlari
sOylemek miimkiindiir:

1. Insanlar kendi akillariyla Allah'in varligim, birligini anlayabilirlerse de, bunun tesinde O'na
ait birtakim yiice sifatlar1 tamamen anlayamazlar. Allah'a nasil ibadet edilecegini, ahiretle 1ilgili
durumlar1 dosdogru bilemezler. En kisa ve piiriizsiiz bir yoldan giderek diinya ve ahiret mutluluguna
kavugmak, fikir ve ahldk yoniiyle yilikselmek, ancak peygamberlerin Ogrettigi buyruklar1 yerine
getirmekle miimkiin olabilir. Iste yiice Allah, insanlarin bu ihtiyacim gidermek i¢in peygamberler
gondermustir.

2. Eger peygamber gonderilmemis olsa insanlar, ger¢ek, 1yi, dogru ve giizeli bulmada, faydali ve
zararliyr ayirt etmede zorlanacaklar, bunun i¢in ¢ok zaman harcayacaklar, ¢ogu zaman da bu konuda
duygularimin, geleneklerinin, gegici arzu ve isteklerinin baskist altinda kalacaklar, ger¢ek dogru ile
pratik yarar1 birbirine karistiracaklar, isabetli karar veremeyeceklerdir. Iste bu ve benzeri sebeplerle
Allah rahmetinin bir sonucu olarak peygamberler gondermistir: "Biz seni ancak alemlere rahmet
olarak gonderdik" (el-Enbiya 21/107).

3. Insanin belli islerle sorumlu ve yiikiimlii tutulabilmesi ve bundan dolay1 onlara sevap ve ceza
verilebilmesi i¢in bilgilendirilmesine, bunun i¢in de peygamber gonderilmesine ihtiya¢ vardir.
Boylelikle ahirette insanlarin "bilmiyorduk, peygamber gonderilmedi" diye Allah'a kars1 mazeret ileri
sirmelerinin pesinen Oniine gec¢ilmis olmaktadir: "Biz mijjdeleyici ve sakindirici olarak
peygamberler gonderdik ki artik peygamberlerden sonra insanlarin, Allah'a karsi bir bahaneleri
olmasin..." (en-Nisa 4/165).

4. Peygamberler sanat, ticaret, ziraat ve ¢esitli meslekleri topluma 6gretmek suretiyle medeniyete,
kiiltiire ve toplumsal gelismeye katkida bulunmuslardir. Ummetlerini hem bu diinyada hem de ahirette
mutlu kilmaya ¢aba gostermislerdir.



¢) Peygamberlerin Sifatlar

Peygamberlerin sifatlar1 deyince onlarda bulunmasi caiz olan sifatlarla gerekli (vacip) ve zorunlu
olan sifatlar anlagilir. Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok yerinde vurgulandigi gibi peygamberler de insandir.
Onlar da diger insanlar gibi oturup kalkar, yiyip igerler, gezerler, evlenip ¢oluk ¢ocuk sahibi olurlar,
hastalanir ve oOliirler; bu gibi 6zelliklere, peygamberler hakkinda diisiiniilmesi caiz 6zellikler denir.
[1ahi emir ve yasaklarla yiikiimliiliik konusunda peygamberler de diger insanlar gibidirler. Fakat onlar
her hareketleriyle Allah'in insanlar icin sectigi kullar1 ve elgileri, insanlarin kendilerine bakarak
davramslarina ¢ekidiizen verdikleri birer 6rnek olduklarinin bilinci i¢indedirler. Bu sebeple
fakirken, sikintidayken bile Allah'a siikrederler. Haset etmek, i¢i1 disina uymamak gibi kotii huylardan
hi¢biri onlarda bulunmaz.

Her peygamberde insan olmamn da otesinde birtakim sifatlarin bulunmasi gerekli ve zorunludur.
Bunlara vacip sifatlar denir. Bu sifatlar sunlardir:

1. Siudk.

"Dogru olmak" demektir. Her peygamber dogru sozlii ve diirlist bir insandir. Onlar asla yalan
soylemezler. Eger sOyleyecek olsalardi kendilerine inanan halkin giiven duygusunu kaybederlerdi. O
zaman da peygamber gondermekteki gaye ve hikmet gerceklesmemis olurdu. Sidkin z1ddi olan yalan
soylemek (kizb), peygamberler hakkinda diistiniilemez. Biitiin peygamberler peygamberlikten 6nce de
sonra da yalan soylememislerdir.

2. Emanet.

"Glivenilir olmak" demektir. Peygamberlerin hepsi emin ve giivenilir kisilerdir. Emanete asla
hainlik etmezler. Bu konuda bir ayette sOyle buyurulur: "Bir peygamber i¢in emanete hiyanet
yarasmaz..." (Al-i Imran 3/161). Emanet sifatinin zidd1 olan hiyanet, onlar hakkinda diisiiniilmesi
imkansiz olan bir sifattir.

3. ismet.

"Glinah islememek, glinahtan korunmus olmak" demektir. Peygamberler hayatlarimin higbir
doneminde sirk ve kiifiir sayilan bir giinahi islemedikleri gibi 6zellikle peygamberlikten sonra kasten
giinah islememislerdir. Insan olmalar1 sebebiyle giinah derecesinde olmayan birtakim ufak tefek
hatalar1 bulunabilir. Ancak onlarin bu hatas1 yiice Allah'in kendilerini uyarmasiyla derhal diizeltilir.
Peygamberlerin bu tip kiiciik hatalarina "zelle" denilir. Ismetin karsiti olan masiyetten (giinah
islemek) Allah onlar1 korumustur. Peygamberler 6rnek ve onder kisiler olduklart i¢in, konumlarini
zedeleyecek davramslardan da uzaktirlar.

4. Fetanet.

"Peygamberlerin akilli, zeki ve uyamk olmalart" demektir. Bunun ziddi olan ahmaklik
peygamberlikle bagdasmaz. Peygamberler zeki ve akilli olmasalardi hitap ettikleri kisileri ikna
edemezler, toplumsal doniigiimii saglayamazlardi.

5. Teblig.

"Peygamberlerin Allah'tan aldiklari1 buyruklar1 ve yasaklari timmetlerine eksiksiz iletmeler1"



demektir. Tebligin karsiti olan gizlemek (kitman) peygamberler hakkinda diisliniilemez. "Ey
peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan Allah'in el¢iligini teblig etmemis
olursun" (el-Maide 5/67) mealindeki ayet, bu sifattan s6z etmektedir.

d) Kur'an'da Adi1 Gec¢cen Peygamberler

flk peygamber Hz. Adem'den son peygamber Hz. Muhammed'e kadar pek cok peygamber gelip
gecmistir. Gonderilen peygamberlerin sayisi konusunda Kuran'da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Bir hadiste peygamberlerin sayisimn 124.000 oldugu, bunlardan 315'ini resullerin teskil ettigi haber
verilmektedir (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 266). Fakat bir ayette "Andolsun, senden once de
peygamberler gonderdik. Onlardan sana kissalarini anlatti§imiz kimseler de var. Sana kissalarini
bildirmedigimiz kimseler de var..." (el-Mii'min 40/78) buyurulmasi1 gbz oOniinde bulundurulursa
peygamberlerin sayisi ile ilgili bir rakam belirlemeksizin "Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar
gonderilmis olan peygamberlerin hepsine inandim, hepsinin hak ve ger¢ek olduklarim kabul ettim"
demek daha uygundur.

Kur'an'da ad1 gecen peygamberler sunlardir: Adem, Idris, Ntah, Had, Salih, Lat, Ibrahim, Ismail,
Ishak, Ya'kub, Yasuf, Suayb, Har(in, Misa, David, Siileyman, Eyyib, Ziilkifl, Y{nus, ilyas, Elyesa’,
Zekeriyya, Yahya, 1s4, Muhammed.

Bunlardan bagka Kur'an'da ii¢ isim daha zikredilmistir. Fakat onlarin peygamber mi, veli mi
olduklar1 konusunda fikir ayrilig1 vardir. Bunlar Uzeyir, Lokmén ve Ziilkarneyn'dir.

e) Peygamberlik Dereceleri

Islam inancina gore biitiin peygamberler, peygamber olmak agisindan esittirler. Allah, her
miisliimana aralarinda herhangi bir ayirim yapmadan biitiin peygamberlere inanmayi farz kilnustir.
Hal boyle olmakla birlikte, onlarin peygamberliklerini tasdik ettikten sonra aralarinda derece
farkliliginin  bulunabilecegi de kabul edilir. Bu konuda Kur'an'da sdyle buyrulur: "Iste bu
peygamberlerden bir kismum digerlerinden iistiin kildik. Allah onlardan bir kismu ile konusmus,
bazilarim da derecelerle yiikseltmistir..." (el-Bakara 2/253). Ayetteki "Allah'in derecelerle
yiikselttigi kisi"den kasit, peygamberimiz Hz. Muhammed'dir. Onun diger peygamberler arasinda
iistiin ve essiz bir yeri vardir. Clinkii;

1. Hz. Peygamber yaratilmiglarin en iistiinii ve en hayirlisi, Allah'in en sevgili kuludur. Bir ayette
"Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya c¢ikarilmis en hayirli @immetsiniz..." (Al-i Imran 3/110)
buyurulmustur. Bir {immetin en hayirli immet olmasi, o iimmetin uydugu peygamberinin de en iistiin
varlik olmasim gerektirir.

2. Onun peygamberligi biitlin insanligt kapsamuna alir. Halbuki oteki peygamberler belli
topluluklar i¢in gonderilmislerdir. Bir ayette sOyle buyurulur: "Biz seni biitiin insanlara ancak
miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik..." (Sebe' 34/28).

3. Onceki peygamberlerin peygamberligi belli bir zaman dilimini icine alirken, onun
peygamberligi kiyamete kadar siirecektir. O, son peygamberdir; ondan baska peygamber
gelmeyecektir.

4. O son peygamber olunca, onun getirdigi dinin de en son ve en miikemmel din olmas1 tabiidir.



Islamiyet 6nceki dinlerin hiikiimlerini kaldirmustir. Kiyamete kadar en son ve en miikemmel din
olarak devam edecektir. Bir ayette soyle buyrulur: "Bugiin size dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki
nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam'1 begendim..." (el-Maide 5/3).

Hz. Peygamber'den sonra derece itibariyle Hz. Nih, Ibrahim, Misa ve Isa'nmn icinde yer aldig
ilii'l-azm peygamberler, daha sonra resuller, daha sonra da diger nebiler gelir.

Ulii'l-azm peygamberler, aldiklar1 agir gérev ve yiiklendikleri sorumluluk karsisinda herhangi bir
yilginlik gostermeden dini insanlara teblig gorevini yerine getiren, biitiin zorluklara gogiis germede
azim ve sebat gdsteren peygamberler demektir. Ulii'l-azm peygamberlerin isminin gegtigi bir Ayette
sOyle buyurulur: "O, dini ayakta tutun, onda ayriliga diismeyin diye dinden Nih'a tavsiye ettigini, sana
vahyeyledigimizi, Ibrahim'e, Miisd'ya ve Isd'ya tavsiye ettigimizi Allah size de din kild1..." (es-Stra
42/13; ayrica bk. el-Ahzab 33/7).

f) Peygamberlik ve Vahiy

Peygamberlik ve vahiy birbirinden ayrilmayan iki kavramdir. Allah'tan vahiy almayan peygamber
digtuniilemez. Yiice Allah, emir, yasak, hiikkiim ve haberlerini peygamberine vahyetmek suretiyle
yarattigl insanlara diledigini bildirir.

Sozliikte "gizli konusma, gonderme, emir, isaret, ilham" gibi anlamlara gelen vahiy, Allah
Teala'mn diledigi seyleri peygamberlerine, mahiyeti bizce tam bilinemeyen bir yolla bildirmesi,
Allah'la elgisi arasinda bir cesit gizli ve siiratli haberlesme, Allah'in el¢isinin kalbine indirdigi sey
demektir. Vahiy bir haldir, bir yasayistir. Nasilligim ve niteligini ancak onu yasayan peygamber bilir.
O, Allah'la peygamberi arasinda bir sirdir. Ancak vahyin gelis sekilleri ve peygamberde meydana
getirdigi etkiler ashap vasitasiyla bilinmektedir.

Vahiy ile, kalpte beliren bilgi demek olan ilham arasinda fark vardir. Vahiy peygambere gelir,
Allah tarafindan korunur ve gozetim altinda peygambere ulasir. Peygamber vahyi alirken bilinci
yerindedir. {lham ise korunmus degildir, yamilma payr vardir ve biling dis1 olarak Allah'in sevgili
kullarinmin kalbinde beliriverir.

Vahyin nasil bir olay oldugunun ve mahiyetinin insanlarca bilinemeyisi ve algilanamayisi, vahiy
olgusunu inkdr etmeyi gerektirmez. Ciinkii bugiin pozitif bilimlerin 6zellikle parapsikolojinin
ilgilendigi metapsisik olaylar, varligi kabul edilen fakat net ve bilimsel olarak agiklanamayan
olaylardir.

Yiice Allah bir ayette vahiy ile 1lgili olarak sdyle buyurmustur: "Allah, bir insanla ancak vahiy
yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle diledigini vahyeder..." (es-
Sara 42/51).

Hz. Peygamber'e vahiy su sekillerde gelmistir:

1. Dogru riiyalar. Peygamberimiz'in gordiigii riiyalar, daha sonra gercek hayatta aynen meydana
gelirdi.

2. Peygamberimiz uyanikken, Cebrail tarafindan vahyin onun kalbine birakilmasidir. Su ayet bu
cesit bir vahiyden s6z etmektedir: "Onu, uyaranlardan olasin diye, Cebrail, apagik Arapga'yla senin
kalbine indirmistir" (es-Suarad 26/193-195).



3. Cebrail'in insan sekline girerek getirdigi vahiy, vahyin en kolay seklidir. Cibril hadisi diye
meshur olmus hadis bu yolla gelmistir.

4. Cebrail, goriinmeden ¢ingirak sesine benzer bir ses halinde vahyin gelmesidir. Bu cesit vahiy,
Hz. Peygamber tarafindan vahyin en agir sekli olarak nitelenmistir. Kendisinde tehdit ve korkutma
olan ayetler bu cesit vahiyle gelmistir. Bu c¢esit vahiy gelirken, Hz. Peygamber son derece
heyecanlanir, titrer, cok soguk giinlerde dahi terlerdi (Buhari, "Bed'i'l-vahy", 2).

5. Cebrail'in Hz. Peygamber'e uyku halinde getirdigi vahiydir. Bu tiir vahiyle alinan s6z Kur'an
degildir.

6. Cebrail'in kendi asli sekliyle getirdigi vahiydir. Bu sekliyle vahiy iki defa gergeklesmistir.
Birincisi peygamberliginin ilk giinii Hira'da iken, ikincisi de mi‘racda meydana gelmistir: "Andolsun
ki, onu bir diger defa da sidretii'l-miintehamn yamnda gordii" (en-Necm 53/13-14).

7. Vahyi, Hz. Peygamber'in dogrudan Allah'tan almas1 veya perde arkasindan Allah'la konugmasi
seklinde gerceklesen vahiydir. Mi ' racda ger¢ceklesmistir.

g) Peygamberligin ispati

Bir peygamberin peygamberligini ispat, ancak hi¢ siliphe tasimayan kesin bir delille miimkiin
olabilir. Bu kesin delil de, ya onun gosterdigi miicizeyi duyu orgamyla gozlemek, yahut kesin bilgi
ifade eden miitevatir bir haberle o miicizeden haberdar olmaktir. Giliniimiizde bu deliller ancak Hz.
Peygamber icin gecerlidir. Hz. Peygamber'in ise basta Kur'an miicizesi olmak {izere pek ¢ok miicizesi
bize tevatiir yoluyla ulagmistir.

aa) Micize

Sozliikte "insam aciz birakan, karsit konulmaz, olagan istii, garip ve tuhaf sey" anlamlarina gelen
micize, terim olarak "yiice Allah'in, peygamberlik iddiasinda bulunan peygamberini dogrulamak ve
desteklemek icin yarattigi, insanlarin benzerinmi getirmekten aciz kaldig olaganiistii olay" diye
tanimlanir. Tabiat kanunlarimin gegerliligini ve etkilerini kisa ve gecici bir siire durduran miicizenin
mahiyeti, pozitif bilimlerle aciklanamaz. Aksi halde bu miicize olmaktan ¢ikar ve olagan bir sey
olurdu. O halde miicize, peygamber olan kisinin, akillarin alamayacag bir olayr Allah'in kudreti ile

gostermeyl basarmasidir. Kur'an'da miicize terimi yerine ayet, beyyine ve burhan kavramlari
kullanilir.

Bir olayin miicize sayilabilmesi i¢in su 6zellikleri tagimasi gerekir:

a) Micize gercekte Allah'in fiilidir. "Peygamberin micizesi
araciligryla olmasi ve onun dogrulugunu gostermesi sebebiyledir.

denilmesi, miicizenin onun

b) Micize peygamberlerde meydana gelir. Peygamber olmayan birinin gosterdigi olagan iistiiliige
miicize denilemez.

c) Miicize tabiat kanunlarina aykir1 bir olaydir.

d) Micize, peygamberlik iddiasiyla birlikte bulunur. Peygamberlik iddiasindan 6nce veya sonra
olmaz.

e) Miicize, peygamberin istegine uygun olur. "Dag1 yerinden kaldiracagim" diyen birisinin denizi



yarmas1 miicize sayllmaz.
Kur'an-1 Kerim'de bazi miicizelerden s6z edilir. Bunlarin en meshurlar1 sunlardir:

a) Hz. Ibrahim, Babil Hiikiimdar1 Nemrud tarafindan atese atilnus ve ates Allah'in "Ey Ates,
Ibrahim'e kars1 serin ve zararsiz ol" emrine uyarak onu yakmamustir (el-Enbiya 21/58-69).

b) Hz. Salih'in, Semid kavminin istegi iizerine bir deve getirmesi, Semid kavminin azarak deveyi
kesmesi, buna karsilik yiice Allah'in miithis bir deprem ile onlar1 yok etmesi (es-Suara 26/141-158).

c) Hz. Ya'kub'un oglu Yasuf'un gémlegini kor olan gbziine siirmesi sonucu gozlerinin agilmasi
(Ytsuf 12/92-96).

d) Hz. Misa'min elindeki asamn yilan haline gelmesi (Taha 20/17-21); elini koynuna sokup
cikardiginda elinin eksiksiz ve bembeyaz olmasi (Taha 20/22; en-Neml 27/12; el-Kasas 28/32);
asasinin Firavun'un huzurundaki sihirbazlarin ip ve sopalarini yutuvermesi (Taha 20/65-70); asasim
denize vurunca denizin yarilip, israilogullari'mn acilan yoldan gegmesi, Firavun ve ordusu gececegi
sirada denizin tekrar kapamp onlar1 bogmasi (es-Suara 26/61-66).

e) Hz. Sileyman'in bir kusla konugmasi (en-Neml 27/20-28); karincamn s0ziinii anlamasi (en-
Neml 27/18-19).

f) Hz. Isa'mn Allah'in izniyle gamurdan kus yapip, onu iifledigi zaman canli bir kus olup ugmast,
olileri diriltmesi, anadan dogma korii ve alaca hastaligina yakalannus kimseyi iyilestirmesi (el-
Maide 5/110), havarilerin istegi lizerine gokten bir sofra indirmesi (el-Maide 5/114-115).

bb) Diger Olagan Ustii Haller

Diger olagan listii haller, olagan {istii olmak ac¢isindan miicizeye benzerse de aralarinda biiyiik fark
vardir. Micize peygamberlik gorevini iistlenmis bir peygamberde meydana gelir. Mucizede
peygamberin meydan okumasi da vardir. Micize disindaki olagan iistiiliikler, peygamber olmayan
kisilerde goriiliir. Bu tip olaylarda meydan okuma da s6z konusu degildir. Ayrica micize taklit
edilemezken, diger olagan tstiiliikler taklit edilebilir. Micize disinda kalan diger olagan iistii
durumlar sunlardir:

a) Irhas. Peygamber olacak sahsin, heniiz peygamber olmadan once gdsterdigi olagan iistii
durumlardir. Hz. Isa'nin besikte iken konusmas1 gibi (el-Maide 5/110-115).

b) Keramet. Peygamberine goniilden bagli olan ve ona titizlikle uyan veli kullarin gosterdikleri
olagan iistl hallerdir.

¢) Meiinet. Yiice Allah'in veli olmayan bir miisliiman kulunu, darda kaldig veya sikintiya diistiigii
zaman, olagan Ustl bir sekilde bu darlik ve sikintidan kurtarmasidir.

d) Istidrac. Kafir ve giinahkar kisilerden arzu ve isteklerine uygun olarak meydana gelen olagan
tistii olaydir.

e) Thanet. Kafir ve giinahkir kisilerden, arzu ve isteklerine aykir1 olarak meydana gelen olaydir.
Mesela, peygamberlik taslayan inkarcilardan Miiseylime, tek gozii kor olan bir adama, iyi olsun diye
dua etmis, bunun tizerine adamin 6biir gozii de kor olmustur.



h) Hz. Muhammed'in Peygamberliginin Ispati

Hz. Peygamber'in, peygamberligini ispat eden miicizeler genellikle li¢ baslik altinda incelenir.
aa) Manewvi (akli) Micize Olan Kur'an Micizesi

Kur'an her ¢agdaki akil sahibi insana hitap eden, akillara durgunluk verecek derecede biiyiik ve
ebedi bir micizedir. Diger peygamberlerin micizeleri donemleri gegince bittigi, onlar1 yalniz o
donemde yasayanlar gozledigi halde, Kur'an miicizesi kiyamete kadar siirecek bir miicizedir. Hz.
Peygamber bir hadislerinde "Hi¢bir peygamber yoktur ki, onlara kendi zamanlarindaki insanlarin
inandiklar1 bir micize verilmis olmasin. Bana miicize olarak verilen ise, ancak Allah'in bana
vahyettigidir" buyurmustur (Buhari, "T'tisam", 1).

Kur'an-1 Kerim, hem s6z hem de anlam yoniinden miicizedir. O, Arap edebiyatinin zirvede oldugu
bir donemde inmis, Araplar'a kendisinin bir benzerini getirmeleri i¢in meydan okumus, tisliibu,
sasirtict nazmu (ifadesi, lafz1), fesahat ve belagatiyla onlari Aciz birakmustir. Ummi olan
Peygamber'in, Allah'tan aldigi vahiy ile insanlara bildirdigi Kur'an, en yiiksek gercekleri
kapsamaktadir. Bilim ve teknigin sonradan ulastigi ger¢ekleri Kur'an asirlarca 6nceden haber vermis,
hi¢bir bulus ve bilimsel gelisme, onun icerigi ile ters diismemistir.

bb) Hissi Micizeler

Hz. Peygamber'in yasadig donemdeki insanlara gosterdigi, duyu organlariyla algilanabilen olagan
istii olaylara hissi micize denilir. Hz. Peygamber'in hissi miicizelerinin bir kismu kendi sahsi ile
ilgilidir. Ashaptan, Hz. Muhammed'in bedeni ve ruhi 6zellikleri, iistiin ahlaki ve 6rnek davramslari
ile ilgili olarak nakledilen rivayetler, bunlar1 degerlendiren ilim adamlar1 ve bilge kisiler nezdinde,
boyle yiice niteliklerin ondan 6nce ve sonra hi¢gbir kimsede toplanmadigi yoniinde kesin bir ortak
kanaat olusturmustur. Nitekim bir yahudi iken Miisliimanligi kabul eden Abdullah b. Selam, Hz.
Peygamber'le ilk karsilastiginda: "Bu yliz asla bir yalanci yilizii olamaz" demekten kendini
alamamustir. Hz. Peygamber 0mrii boyunca bu Ustiin nitelikleri kendisinde korumus, inanmayanlar
asirt diismanliklarina ragmen onda elestirebilecekleri bir yon bulamamuglardir. Bu da onun
peygamberlik iddiasim1 destekleyen ¢ok giiclii bir delil kabul edilmistir. Ciinkii ylice Allah'in,
peygamber olmadig halde peygamberligini ileri siiren bir kimsenin sahsinda bunca istiinliikleri ve
erdemi toplamasi, ona 23 yil miisaade etmesi, sonra da teblig ettigi dini, diger dinlere Ustiin kilip
diismanlarina galip getirmesi ve Oliimiinden sonra eserlerini kiyamete kadar yasatmasi aklen
imkansizdir. Ayrica, Hz. Peygamber'in Islam cagrisim ilk kez, kitap sahibi olmayan ve hikmetten
anlamayan bir kavme yoneltmesi, onlara kitabi1 ve hikmeti agiklamasi, dini ve hukuki hiikiimleri
ogretmesi (el-Bakara 2/151) ve onlarin ahlakim miikemmellestirmesi de onun kisiligi ile ilgili hissi
micizeleri arasinda sayilmustir.

Hz. Peygamber'in hissi miicizelerinin bir kismu da sahsimin (bedeni ve kisiligi) disinda meydana
gelmistir. Bu tip miicizelerinin en meshurlar1 sunlardir:

a) Bir gecenin ¢ok kisa bir aminda Mescid-1 Hardm'dan, Mescid-1 Aksa'ya gitmesi ile baglayan
isra ve mi'rac micizesi (el-Isra 17/1).

b) Ayin iki parcaya ayrilmasi (Buhari, "Menakib", 27; Miislim, "Miinafikun", 8).



c) Tasin Hz. Peygamber'le konugmasi (Miislim, "Fezail", 2).

d) Ilk zamanlar yaninda hutbe okudugu hurma kiitiigiiniin, minber yapildiktan sonra, Hz.
Peygamber'in minbere ¢ikisinda inlemeye baslamasi, bunun {izerine Hz. Peygamber'in ona yaklasarak
oksar gibi elini gezdirmesi ve kiitiigiin susmasi1 (Buhari, "Menakib", 25).

e) Hayber fethinde bir yahudi kadimn, Hz. Peygamber'i 6ldiirmek amaciyla, ona kizartilmus zehirli
koyun eti sunmasi iizerine, kendisinin zehirli oldugunu koyunun haber vermesi (Buhari, "Tib", 55;
Miislim, "Selam", 18; Ebt David, "Diyat", 6).

cc) Haber Seklindeki Micizeler

Bu tiir bir miicize, Hz. Peygamber'in herhangi bir e8itim ve 6gretimden gegmedigi halde gecmis ve
gelecege dair vermis oldugu haberleri ifade eder. Haberl miicizeler arasinda sunlar sayilabilir:

a) Hz. Peygamber Onceki timmetlerin tarihini okumadig halde, yahudi ve hiristiyan bilginlerinin,
gecmis peygamberler ve eski timmetler hakkindaki ¢esitli sorularini vahiyle cevaplandirmustir.

b) Bedir Savasi giiniinde, diisman ordusundan kimlerin nerede Oldiirtileceklerini 6nceden haber
vermis ve dedigi gibi ¢ikmistir (Miislim, "Cennet", 17).

c) Kur'an'daki "Yakinda o (miisrik) toplulugu bozulacak ve onlar arkalarini doniip kagacaklardir"
(el-Kamer 54/45) ayeti Mekke'de inmis, ayetin haber verdigi husus, Bedir Savasi'nda
gerceklesmistir.

d) Yine Kur'an-1 Kerim'deki "Kur'an't sana farz kilan Allah, elbette seni doniilecek yere
(Mekke'ye) dondirecektir..." (el-Kasas 28/85) ayetinde haber verilen husus Mekke fethiyle
gerceklesmistir.

e) Peygamberimiz bir hadislerinde "Yerylizii oniimde diriilmiis ve onun dogusu ile batis1 bana
gosterilmistir. Ummetimin hakimiyeti, bana diiriiliip gosterildigi yerlere kadar ulasacaktir" (Eba
Davud, "Fiten", 1) buyurmustur. Gercekte de Oyle olmus, Islim'in sesi, diinyanin her tarafina
ulagmustir.



E) AHIRETE IMAN
a) Ahiret Giinii ve Ahirete iIman

Ahiret, so6zliikte "son, sonra olan ve son giin" anlamlarina gelir.

Terim olarak ahiret, Israfil'in (a.s.) Allah'in emriyle, kiyametin kopmasi icin sfira ilk defa
iiflemesiyle baslayacak olan ebedi hayata denilir. Israfil (a.s.) sfra ikinci defa iifleyince insanlar
diriltilip hesaba ¢ekilecek, sonra diinyadaki iman ve amellerine gore ceza ve mikafat gorecek,
cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenneme girecek ve orada kalacaklardir.

Ahirete iman, iman esaslarindan olup genellikle Kur'an'da "el-yevmii'l-ahir" (son giin) seklinde,
Allah'a imanla yan yana zikredilmistir. Bu da &hiret inancimin iman esaslar1 arasinda ¢ok Oonemli
oldugunu gostermektedir. Allah'a ve O'nun birer yol gosterici olarak peygamberler gonderdigine
inanmak, insanlarin sorumlu olduguna inanmay1 da gerekli kilar. Insandaki sorumluluk duygusu da
kisiyi, yaptiklarinin karsiligin gorecegi ahiret hayatina inanmaya gotiirtir.

Ahirete inanmayan kimse Kur'an ayetlerini inkar ettigi icin kafir olur: "...Kim Allah'1, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret gliniinii inkar ederse o tam méanasiyla sapitmistir" (en-Nisa
4/136) mealindeki ayet bunu agik¢a belirtmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok ayetinde diinya hayatinin gecici, ahiretin ise ebedi oldugu, insanlarin
diinyanin gegici zevklerine ve aldatmacalarina kanmamalari, daha hayirli ve kalic1 olan ahiret
mutlulugunu yakalamalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Kur'an, diinya hayatinin da
ithmal edilmemesi gerektigini, ¢iinkii ahiretin diinyada kazamlacagim, ahirette mutlu olmanin,
diinyadaki yasayisa bagli bulundugunu ifade etmektedir: "Fakat siz (ey insanlar) ahiret daha hayirli ve
daha devamli oldugu halde diinya hayatim tercih ediyorsunuz" (el-A’'la 87/16-17), "...Stiphesiz bu
diinya hayati gegici bir eglencedir. Ama ahiret, gercekten kalinacak bir yurttur" (el-Mii'min 40/39),
"Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu da iste; ama diinyadan da
nasibini unutma..." (el-Kasas 28/77).

Kur'an'da ahiret ve ahiret hayati ile 1lgili verilmis olan pek ¢ok isim vardir. Bu isimlerden bazilari
sunlardir: el-yevmii'l-dhir (son giin, ahiret giinii), yevmil'l-ba's (dirilis giinii), yevmii'l-kiyame
(kiyamet giinii), yevmii'd-din (ceza ve miikafat giinii), yevmii'l-hisdb (hesap giinii), yevmii't-telak
(kavusma giinii), yevmii'l-hasre (hasret ve pismanlik glinii).

Peygamber Efendimiz'in de ahiret ve halleri ile ilgili pek ¢ok hadisi vardir. Ozellikle kiyamet
alametleri, kabir hayati, mahser, hesap, mizan, sirat, sefaat, cennet ve cehennemle 1lgili ¢cok sayida
hadis bulunmaktadir.

b) Ahiretin Varhgmin ispat

Ahiret hayatinin mahiyeti ve ahiretteki durumlar, duyular Stesi ve gayba ait konular oldugu igin,
gozlem ve deneye dayanan pozitif bilimlerle ve akilla agiklanamaz. Bu konuda tek bilgi kaynag
vahiydir. Kur'an'da ve sahih hadislerde ne haber verilmisse onunla yetinilir. Bunun 6tesinde akli bir
yoruma gidilemez. Clinkii ahiretteki durumlar diinyadakine benzemez. Aralarinda isim benzerliginden
baska bir benzerlik yoktur. Mesela "Israfil siira iifiirecek, insanlarin amelleri tartilacak, herkesin
defteri ortaya ¢ikacak" denildigi zaman, hatira diinyada bilinen bir alet, bir terazi, kagittan yapilmus



bir defter gelmemelidir. Bunlarin ger¢ek seklini ve i¢ yiiziinii ancak Allah bilir. Onlarin varligina
inanilmal1, mahiyetleri konusunda ise yorum yapilmamalidir.

Islam dini ve kutsal kitabi, ahiret inancina biiyiik 6nem vermistir. Bu sebeple Kur'an'da, hem
Mekki hem de Medeni strelerde, 100'den fazla terim veya deyim kullamlarak, ahiret inanci
pekistirilmistir. Kur'an'da ahiret giiniinden bahsetmeyen hemen higbir slire yoktur. Kur'an, ahiret
fikrini, insanin diisiince ve kalbine bazan apagik delillerle, bazan da Ornekler vermek suretiyle
yerlestirmeyl amaglamustir. Ahiret hayatindan s6z eden ¢ok sayidaki manasi apacik ayetler ile sahih
hadisler ahiretin varligim ispat eden, bu konuda siipheye asla yer vermeyen nakli delillerdir.

Saglikl1 diisiinebilen insan; akli, kendisinde bulunan adalet, sorumluluk, ebedilik ve sonsuzluk
duygusu ile, insanin bas1 bos ve amagsiz yaratilmadig fikrinden hareketle, ahiret hayatinin varligim
tabii bir sekilde kabul eder. Cesitli Kur'an ayetleri bu hususlara agiklik getirmektedir:

1. Insandaki adalet duygusu, ahirete inanmay1 zorunlu kilar. Biz, yiice Allah'in mutlak ve sonsuz
adaletine, inaniriz. Bilindigi gibi bu diinyada herkes isledigi sugun cezasimt tam anlammyla
¢ekmemekte, birtakim haksizliklar meydana gelmektedir. Ahirette ise durum bdyle olmayacak, higbir
sey gizli kalmayacak, hak yerini bulacak, Allah mutlak adaleti ile kotiileri cezalandiracak, iyileri de
miikafatlandiracaktir. Su ayet iyilerle kotileri bir tutmanin ilahi adalete uymayacagini ortaya
koymaktadir: "Yoksa kotiiliik isleyenler oliimlerinde ve sagliklarinda kendilerini, inanip 1yi ameller
isleyen kimseler ile bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kotii hiikiim veriyorlar? Allah gbkleri ve yeri
yerli yerin-ce yaratmustir. Boylece herkes kazancina gore karsilik goriir. Onlara haksizlik edilmez"
(el-Casiye 45/21-22). lyi ile kétiiniin, zalim ile mazlumun hesaplari-nin goriilecegi o giin Kur'an'da
"din giinii, ceza ve miikafat giinii" diye nite-lendirilmis, bu terimin gectigi Fatiha slresi bes vakit
namazin her rek atinda okunarak, ahiret inanc1 ve adalet duygusu stirekli canli tutulmustur.

2. Insandaki sorumluluk duygusu da ahirette inanmay1 zorunlu kilar. Yiice Allah insam, iyi ile
kotiiyii, dogru ile yanlisi, hayir ile serri ayirt eden ve segen bir varlik olarak yaratmis, bu segiminden
dolayr da sorumlu tutmustur. Insamin belli davramslarindan sorumlu olmasi bu sorumlulugunun
karsiligim gbrecegi bir hayati ve yurdu gerekli kilmaktadir. Bir ayette soyle buyurulur: "Gogii, yeri ve
ikisi arasindaki seyleri biz bos yere yaratmadik. Bu, inkdr edenlerin zannmidir. Vay o inkar edenlerin
atesteki haline! Yoksa biz, iman edip de iy1 isler yapanlari, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi
tutacagiz? Veya (Allah'tan) korkanlar1 yoldan ¢ikanlar gibi mi sayacagiz" (Sad 38/27-28).

3. Insandaki sonsuzluk ve ebedilik duygusu, hirete inanmay: gerekli kilar. Insanlik tarihi ile ilgili
olarak, degisik alanlarda yapilan incelemeler, insanda bir ebedilik ve sonsuzluk duygusunun varligim
gostermistir. Vatanindan ayr1 kalmis fakat yurduna donmek isteyen bir garip yolcu oldugu duygusu,
insanda onu ebedi hayat inancina hazir tutan, yaratilistan bir Ozelliktir. Bununla birlikte, diinya
hayatina asir1 tutkunluklar1 yiliziinden, ahiret inancina karsi ¢ikan ve biitiin varlik gayelerini gegici
diinya yasantisina hapseden insanlar da olagelmistir. Kur'an "Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir,
oliriz ve yasariz. Bizi tiikketip bitiren ancak ve ancak zamandir" diyenlerin, gercek bir bilgiye
dayanmadiklarini ifade ederek, inkéarcilar1 ve ahireti yalanlayanlari mahkiim etmis (el-Mii'miniin
23/33-37), bu konudaki oliimsiiz ger¢cegi sOyle hatirlatmistir: "De ki: Allah sizi diriltir, sonra
oldiiriir. Sonra sizi sliphe gotiirmeyen kiyamet giiniinde bir araya toplar. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler. Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir. Kiyametin kopacagi giin var ya, iste o giin batila
sapanlar hiisrana ugrayacaklardir" (el-Casiye 45/26-27).



4. Insanin bas1 bos ve amagsiz yaratilmayisi da ahirete inanmayr gerektirir. Kur'an'da da ifade
edildigi gibi insan bos yere ve amagsiz yaratilmamustir. O, yaratilis gayesini gerceklestirmek,
yeryiiziinde halife olmak, ancak kulluk etmek i¢in yaratilmistir. Oyleyse o bu gorevleri yerine
getirmekle yiikiimliidiir. Getirirse ahirette karsiligini da gorecektir. Bir ayette soyle buyurulur: "Sizi
sadece bos yere yarattifimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandimz?
Mutlak hakim ve hak olan Allah ¢ok yiicedir. O'ndan baska Tanr1 yoktur. O, yiice Ars'in sahibidir"
(el-Mii'mintin 23/115-116).

¢) Ahiret Hayatinin Devreleri

Insamin 6liimiiyle ahiret hayat: baslar. Bu durumda ahiret, kabir (berzah) hayati, kiyamet, ba's
(yeniden dirilme), hasir ve mahser, defterlerin dagitilmasi, hesap, mizan, sirat, sefaat, cennet ve
cehennem gibi devreleri kapsamaktadir.

aa) Kabir Hayat1 (Berzah)

Oliimle baslayip yeniden dirilmeye kadar devam edecek hayata kabir hayat: denilir. Kabir hayati
"berzah" diye de anilmustir. Bir hadiste "Kabir, ahiret duraklarimn ilkidir. Bir kimse eger o duraktan
kurtulursa sonraki duraklar1 daha kolay gecer. Kurtulamazsa, sonrakileri gegmek daha zor olacaktir"
(Tirmizi, "Ziihd", 5; Ibn Mace, "Ziihd", 32) buyurularak 6liimle ahiret hayatinin basladigi ifade
edilmistir.

Her insan ister 6lerek topraga gomiilsiin, ister bogularak denizde kalsin veya yanarak kiilii havaya
karigsin, mutlaka kabir hayatim1 gegirecek ve kiyamet giinii diriltilecektir. Genellikle insanlar dliince
kabre konuldugundan bu gibi durumlarda da kabir hayati ifadesi kullanilmaktadir.

Insan oldiikten sonra kabre konulunca Miinker ve Nekir adinda iki melek kendisine gelerek
"Rabb'in kimdir?", "Peygamberin kimdir?" "Dinin nedir?" diye soracaklar, iman ve glizel amel
sahipleri bu sorulara dogru cevaplar verecekler ve kendilerine cennet kapilar1 agilarak cennet
gosterilecektir. Kafir ve miinafiklar ise bu sorulara dogru cevap veremeyecek, onlara da cehennem
kapilar1 acilacak ve cehennem gosterilecektir. Kafirler ve miinafiklar kabirde ac1 ve sikinti iginde
azap goOrurlerken miiminler nimetler igerisinde mutlu ve sikintisiz bir hayat siireceklerdir (bk.
Tirmizi, "Cenaiz", 70). Kabir azab1 ve nimeti ile ilgili olarak Kur'an'da ve sahih hadislerde ¢esitli
bilgiler bulunmaktadir.

bb) Kiyamet ve Kiyamet Alametleri

Sozliikte "kalkmak, dikilmek, ayaklanmak" anlamlarina gelen kiyamet bir terim olarak, evrenin
diizeninin bozulmasi, her seyin alt iist edilerek yok olmasi, yok olan ve dlen seylerin yeniden yaratilip
diriltilerek ayaga kalkmasi ve mahsere dogru yonelmesi demektir. Bu durumda kiyamet genel bir
oliimden sonra genel bir dirilisi kapsamaktadir.

Kiyametin kopmasi, aklin imkansiz gorecegi bir olay degildir. Ciinkii evrenin yaraticist ve
yoneticisi olan Allah'in, evrendeki diizeni bozmasi, dolayisiyla bugiin tabiati diizenleyen kanunlarin
alt list olmas1 akil a¢isindan miimkiindiir.

Kur'an-1 Kerim'de kiyametin geleceginden kusku duyulmamasi gerektigini belirten ve kiyamet ile
ilgili durumlar1 agiklayan pek ¢ok ayet vardir:



"Insan kiyamet giinii ne zamannus? diye sorar. Iste gbz kamastigi, ay tutuldugu, giinesle ay bir
araya getirildigi zaman! O gilin insan ‘kacacak yer neresi?' diyecektir. Hayir, hayir! (Kagip) siginacak
yer yoktur. O giin varip durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur" (el-Kiyame 75/6-12).

"GOkylizii yarildigy, yildizlar dokiildiigili, denizler birbirine katildigi, kabirlerin i¢indekiler disari
cikarildigi zaman, insanoglu (yapip) gonderdiklerini ve (yapamayip) geride biraktiklarim bir bir
anlar" (el-Infitar 82/1-5).

Kur'an'da kiyamet giinii; saat, vakia (kesin olarak meydana gelecek olan), et-tammetii'l-kiibra (en
bliylik felaket ve bela), hakka (gercek olan), gasiye (siddetiyle birden bire halki saran), karia (kapiy1
calacak gercek) gibi isimlerle de amImustir.

Kiyamet giinii 6nce miiminlerin ruhlar1 alinarak ahirete gogmeleri saglanacak, boylece kiyamet,
insanlarin kotiileri ve kafirler iizerine kopacaktir (Buhari, "Fiten", 5; Miislim, "Fiten", 53; Ibn Mace,
"Fiten", 24).

1. Kiyametin Kopacagi Zaman

Kiyametin ne zaman kopacagini ancak Allah bilir. Bu konuda ne Hz. Peygamber, ne ona vahiy
getiren Cebrail (a.s.), ne de zamam gelince kiyamet olayim fiilen ger¢eklestirmekle gorevlendirilecek
olan Israfil (a.s.) bu bilgiye sahiptir. Yiice Allah kiyametin kopacagl zamam ancak kendisinin
bildigini ¢esitli ayetlerde ifade etmistir. Bu konudaki baz1 ayetlerin meali soyledir:

"Kiyamet vakti hakkindaki bilgi ancak Allah katindadir..." (Lokméan 31/34).

"Sana kiyameti, ne zaman gelip c¢atacagini soruyorlar. De ki: Onun ilmi ancak Rabbimin
katindadir. Onun vaktini O'ndan baskasi1 ac¢iklayamaz. O, goklere de yerlere de agir gelmistir. O size
ansizin gelecektir. Sanki sen onu biliyormussun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun bilgisi ancak Allah
katindadir. Ama insanlarin ¢ogu bilmezler" (el-A'raf 7/187).

Cibril hadisi diye bilinen hadiste de Cebrail (a.s.) iman, islAm ve ihsan kavramlarinin ne ifade
ettigint Hz. Peygamber'e sorduktan sonra kiyametin ne zaman kopacagini sormus ve su cevabi
almistir: "Bu meselede kendisine soru sorulan, sorandan daha bilgili degildir" (Buhari, "Tman", 37;
Miislim, "Iman", 1; Eba Davad, "Siinnet", 15).

Miisliiman i¢in onemli olan, kiyametin ne zaman kopacagim bilmek degil, onun kopmasiyla
baslayacak olan ebedi hayata gerektigi sekilde hazirlanabilmektir. Kiyametin ne zaman kopacagini
bilmek miimkiin degildir. Ancak Hz. Peygamber bazi hadisleriyle onun yaklastigini gosteren
alametlerden insanlar1 haberdar etmistir.

2. Kiyamet Alametleri (Esratii's-saat)

Kiyamet alametleri, insan iradesine bagli olmasi veya olmamasi, kiyametin kopusuna ¢ok yakin
bulunup bulunmamasi durumu g6z Oniinde tutularak iki baslik altinda incelenir: Kiigiik alametler,
biliyiik alametler. Alametlerin bliyiik veya kiiclik diye nitelenmeleri onemlerinden dolayr degil,
acgiklanan sebepten dolayidir.

1. Kiiciik Alametler.

Dini emirlerin ihmal edilmesi ve ahlakin bozulmasi gibi insan iradesine bagli olarak biiyiik
alametlerden ¢ok 6nce meydana gelecek olan olaylardir. Peygamberimiz'in gonderilmesi ve onunla



peygamberligin sona ermesi, ilmin ortadan kalkip bilgisizligin artmasi, sarap i¢gme ve zinanin agikca
yapilir olmasi, ehliyetsiz insanlarin s6z sahibi olmasi, adam 6ldiirme olaylarinin artmasi, diinya
malinin bollagmasi, zekat verecek fakirin bulunmamasi gibi olaylar kiyametin kii¢iik alametlerinin
bazilaridir (Buhari, "Tefsir", 79, "Hudad", 20, "Fiten", 25; Tirmizi, "Fiten", 34; Ibn Mace, "Fiten",
25; EbG Daviad, "Siinnet", 15).

2. Biiyiik Alametler.

Kiyametin kopmasinin hemen oncesinde meydana gelecek ve birbirini izleyecek olan olaylardir.
Biiyiik alametler, tabiat kanunlarim asan ve insan iradesinin disinda ger¢eklesen olaylardir. Hz.
Peygamber bir hadislerinde, "Kiyametten dnce on alamet gormediginiz siirece diinyanin sonu gelmez"
buyurmus ve bu alametleri su sekilde siralamustir (Miislim, "Fiten", 39; Eb David, "Melahim", 11;
[bn Mace, "Fiten", 28):

a) Duman. Miiminleri nezleye tutulmus gibi bir duruma getiren ve kafirleri sarhos eden bir
dumanin ¢ikis1 ve biitiin yeryiiziinii kaplamasi.

b) Deccal. Bu isimde bir sahis ¢ikacak ve Tanrilik iddiasinda bulunacak, istidrac denilen bazi
olagan iistiiliikler gosterecek ve Hz. Isa tarafindan oldiiriilecektir.

¢) Dabbetii'l-arz. Bu isimde bir canli ¢ikacak, yaminda Hz. Misa'mn asas1 ve Hz. Siileyman'in
miihrii bulunacak, asa ile miiminin yiiziinii aydinlatacak, miihiir ile kafirin burnunu kiracak, boylelikle
miiminlerin ve kafirlerin tamnmalar1 saglanacaktir.

d) Giinesin Batidan Dogmasi. Evrenin tek hdkimi Allah'in emriyle glines batidan dogacak, bu
olaydan sonra iman edenlerin imani, kendilerine hi¢bir fayda vermeyecektir.

e) Ye'cliic ve Me'ciic'iin Cikmasi. Bu isimde iki toplulugun yeryliziine dagilarak bir siire
bozgunculuk yapmalar1 da kiyametin bir bagka biiyiik alametidir.

f) Hz. Isa'nm Gokten inmesi. Hz Isi kiyametin kopmasina yakin gokten inecek, insanlar
arasinda adaletle hiikkmedecek, Hz. Peygamber'in dini lizere amel edecek, deccali 6ldiirecek, sonra da
Olecektir.

g) Yer Cokiintiisii. Biri doguda, biri batida, biri de Arap yarimadasinda olmak iizere ii¢ yer
cOkiintiisii meydana gelecektir.

h) Ates Cikmasi. Hicaz taraflarinda biiylik bir ates ¢ikacak ve her tarafi aydinlatacaktir.

Kiyamet alametleriyle ilgili olarak hadis kitaplarimizda pek ¢ok rivayet ve bilgi bulunmaktadir.
Ahiretle ilgili diger konularda oldugu gibi kiyamet alametlerinin mahiyeti konusunda da gercek bilgi
sahibi yiice Allah'tir. Onlarin gergek yiizii bilinemez. Ancak bazi yorumlar yapilabilir, mahiyeti ise
Allah'a havale edilir.

3. Siir ve Sira Ufiiriis

Kelime olarak sir, "seslenmek, boru, iiflenince ses ¢ikaran boynuz" anlamlarina gelir. Terim
olarak "kiyametin kopusunu belirtmek ve kiyamet koptuktan sonra biitiin insanlarin mahser yerinde
toplanmak iizere dirilmelerini saglamak igin Israfil (a.s.) tarafindan iifiiriilecek olan boru"ya sfr
denilir. Hz. Peygamber bir hadislerinde strun, kendisine tiflenen bir boru ve boynuz oldugunu haber



vermislerdir (Tirmiz, "Kiyamet", 8). Fakat bu borunun mahiyeti insanlar tarafindan bilinemez. Str da
biitiin ahiret hallerinde oldugu gibi diinyadaki borulara benzetilemez.

Kur'an ayetlerinden anlasildigina gore, Israfil (a.s.) slra iki defa iifiirecektir. Ilkinde Allah'in
diledikleri harig, goklerde ve yerde olan her sey dehsetinden sarsilacak (netha-1 feza '=korku iifliriisii)
ve her sey yikilip dlecek ve kiyamet kopacak (nefha-1 saik=06liim tfiirtisii), ikincisinde de insanlar
dirilecek ve mahser yerinde toplanmak tlizere Rablerine kosacaklardir (netha-i kiyam=kalkis tifliriisii)
(en-Neml 27/87; Yasin 36/51; ez-Ziimer 39/68; el-Hakka 69/13-16).

Israfil'in stira iki defa {ifiirmesi arasinda gegecek zaman ise kesin olarak bilinmemektedir.
cc) Ba's (Yeniden Dirilme) ve Ahiret Halleri
1. Ba's

"Oldiikten sonra tekrar dirilmek" anlamina gelen ba's, ahiret hayatinin en dnemli devrelerinden
biridir. Kiyametin kopmasindan sonra Israfil (a.s.) stira ikinci defa iifiirecek ve biitiin canl1 yaratiklar
tekrar diriltileceklerdir.

Ehl-1 siinnet inancina gore tekrar dirilis, hem beden hem de ruh ile olacaktir. Buna gore insan,
oldiikten ve ciiriidiikten sonra, Allah, onun bedenine ait asli parcalar1 bir araya getirecek (veya
benzerini yaratacak) ve ruhu buna iade edecektir. Kur'an-1 Kerim'deki "Siiphesiz ayetlerimizi inkar
edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz. Onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikge derilerini
baska derilerle degistiririz ki, acty1 duysunlar..." (en-Nisa 4/56) mealindeki ayet ile hesap sirasinda
insanin dil, el ve ayaklarinin sahitlik yapacagini bildiren ayetler (en-Nir 24/24-25), yeniden dirilisin,
ruh-beden birlikteligi ile olacagimn delilleridir.

Kur'an-1 Kerim oldiikten sonra tekrar dirilisi inkar edenlere karsi, yeniden dirilmenin aklen
miimkiin oldugunu ve mutlaka meydana gelecegini 1srarla vurgulamakta ve bu konuda su delilleri ileri
sirerek, bu gercegi ispatlamaktadir:

1. Bir sey1 yoktan var edenin, onu ikinci defa var etmesi oncelikle miimkiindiir. Bu tiir ispata ornek
olarak su ayetler verilebilir:

"Kendi yaratilisim unutarak bize karsi misal getirmeye kalkisiyor ve: Su c¢liriimiis kemikleri kim
diriltecek? diyor. De ki: Onlar1 11k defa yaratmus olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmay1 gayet
iyi bilir" (Yasin 36/78-79).

"Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra
nutfeden (sperm), sonra alakadan (asilannms yumurta), sonra organlari Once belirsiz, (sonra)
belirlenmis canl1 et parcasindan yarattik ki, size (kudretimizi) gésterelim. Ve diledigimizi belirlenmis
bir siireye kadar rahimlerde bekletiriz. Sonra sizi bir bebek olarak disar1 ¢ikaririz. Sonra giiclii
caginiza ulasmaniz igin (sizi bilyiitiiriiz). I¢inizden kimi vefat eder. Yine iginizden kimi de dmriin en
verimsiz ¢agina kadar gotiiriiliir, ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin..."
(el-Hac 22/5).

2. Zor bir seyi yaratan, kolay bir seyi elbette yaratabilir. Goklerin ve yerin yaratilmasi, insamn
yaratilmasindan daha zordur. Gokleri ve yeri yaratip, onlar1 bir seye dayanmadan uzayda tutan Allah,
insam Oldiikten sonra tekrar diriltmeye siliphesiz kadirdir: "Gokleri ve yeri yaratan ve bunlari



yaratmakla yorulmayan Allah'in, dliileri diriltmeye de giiciinii yeteceginmi diistinmezler mi?..." (el-
Ahkaf 46/33).

Ayrica insanin ilk yaratilisi, ikinci yaratilisina gdre daha zordur. Insani ilkin yaratmaya kadir olan
Allah, onu ikinci defa yaratmaya daha ¢ok kadirdir: "O ilkin mahliku yaratip sonra da tekrar
diriltecek olandir ki, bu ona gore (birinciden) pek daha kolaydir..." (er-Rim 30/27).

3. Olii bir durumda olan yeri canlandiran Allah, insam da diriltebilir: "...Sen yeryiiziinii de 6lii ve
kupkuru goriirsiin. Fakat biz onun iizerine yagmuru indirdigimiz zaman, o harekete gelir, kabarir, her
cesitten i¢ agict bitkiler verir. Clinkii Allah hakkin ta kendisidir. O oliileri diriltir, yine O her seye
hakkiyla kadirdir. Kiyamet vakti de gelecektir. Bunda siiphe yoktur. Ve Allah kabirlerdeki kimseleri
diriltip kaldiracaktir" (el-Hac 22/5-7).

4. Bir seyl ziddina geviren onu benzerine ¢evirebilir. Mesela suyun bol miktarda bulundugu yesil
agactan atesin c¢ikmasi, adeta imkansiz iken, atesi yesil agagtan cikaran Allah, insami tekrar
yaratabilir: "Yesil agactan sizin icin ates ¢ikaran O'dur. Iste siz atesi ondan yakiyorsunuz. Gokleri ve
yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya kadir degil midir? Evet elbette kddirdir. O, her seyi
hakkiyla bilen yaraticidir" (Yasin 36/80-81).

Hz. Peygamber de cesitli hadislerinde, 6ldiikten sonra tekrar diriltme konusunda bilgi vermistir. O
bir hadiste sdyle buyurmustur: "Insamn kuyruk sokumu kemigi (acbii'z-zeneb) disindaki her seyi,
Oliimiinden sonra clrliylip yok olacaktir. Kiyamet giinii tekrar diriltme bu g¢iirlimeyen parcadan
olacaktir" (Buhari, "Tefsir", 39/3; Miislim, "Fiten", 141, 142). Yine bu konudaki hadislerde kiyamet
giinlinde bitiin insanlarin diriltilecegi, kabirden de ilk defa Hz. Muhammed'in kalkacag
bildirilmektedir (Buhari, "Tefsir", 39/3; Ibn Mace, "Cenaiz", 58). Hz. Peygamber bir hadislerinde,
insanlarin diriltilirken i1lk yaratiliglarindaki gibi olacaklarim haber vermis (Buhari, "Rikak", 45;
Miislim, "Cennet", 55-59), bir baska hadiste de "Her kul, 6ldiigii hal {izere diriltilir" buyurmustur
(Miislim, "Cennet", 83).

2. Hasir ve Mahser

Sozliikte "toplanmak, bir araya gelmek" demek olan hasir, terim olarak yiice Allah'in insanlari
hesaba ¢ekmek iizere tekrar dirilisten sonra bir araya toplamasidir. Insanlarin toplandiklar1 yere
mahser veya arasat denilir. Kur'dn-1 Kerim'de mahserden ve bu sirada yasanacak olaylardan
bahseden pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerden birinde soyle buyurulur: "Allah, onlar1 sanki giiniin
ancak bir saati kadar kaldiklarim sandiklar1 bir durumda yeniden diriltip toplayacag: giin aralarinda
birbirleriyle tamsirlar. Allah'in huzuruna varmay: yalanlayanlar elbette zarara ugramislardir. Ciinkii
onlar dogru yola gitmemislerdi" (Ynus 10/45).

Hasir giinli insanlar kendi dertlerini, hesaptan yiiz akiyla c¢ikip ¢ikmayacaklarim
diisiineceklerinden yakinlariyla bile ilgilenmeyeceklerdir. O glin miiminlerin yiizleri parlayacak,
kafirlerin ise kararacaktir. Hz. Peygamber her kulun 61diigi durum iizere, iyilik lizere 6lmiisse iyi,
kotiilik tizere Olmiigse kotii olarak diriltilecegini, yalin ayak ve ilk yaratiliglar1 gibi
hasredileceklerini bildirmistir (Buhari, "Rikak", 45; Miislim, "Cennet", 14, 19; Tirmiz, "Tefsir", 18).

3. Amel Defterlerinin Dagitilmasi

Insanlar hesaplarimn goriilmesi i¢in toplandiktan sonra, kendilerine diinyada iken yaptiklar1 islerin



yazil1 bulundugu amel defterleri dagitilir. Bu defterlerin mahiyeti bilinmemektedir. Onlar diinyadaki
defterlere benzetilemez. Kiramen Katibin adi verilen melekler tarafindan yazilan bu defterler
hakkinda Kur'an'da sdyle buyurulur: "Kitap ortaya konmustur. Suglularin onda yazili olanlardan
korkmus olduklarim goriirsiin. Vay halimize derler, bu nasil kitapmus. Kiigiik biiyiik hi¢gbir sey
birakmaksizin hepsini sayip dokmiis. Boylece yaptiklarim karsilarinda bulmuslardir. Senin Rabbin
hi¢ kimseye zulmetmez" (el-Kehf 18/49).

Amel defterleri cennetliklere sagdan, cehennemliklere soldan veya arkadan verilir. Defteri sagdan
verilenlere "ashab-1 yemin", soldan veya arkadan verilenlere "ashiab-1 simal" adi verilir. Defterin
sagdan verilmesi bir miijde, soldan verilmesi ise azabin habercisidir.

4. Hesap ve Sual

Insanlar amel defterlerini ellerine aldiktan ve yaptiklarinin en ince detayina kadar yazildigini
gordiikten sonra Allah Teala tarafindan hesaba cekileceklerdir. Hesap ve sorgulama sirasinda amel
defterlerinden baska, insanin organlar1 ve yeryiiziindeki mevciidat da insanin yaptiklarina sahitlik
edecektir.

Zerre Olgiisii hayir isleyenin miikafatim, kotiilik isleyenin cezasim gorecegi ve higbir
adaletsizligin s6z konusu olmayacagl sorgu ve hesap sirasinda insanlara su bes sey sorulacaktir:
Omriinii nerede tiikettigi, gengligini nasil gecirdigi, malini nerede kazandig, nereye harcadigy,
bildiklerini uygulayip uygulamadig (Tirmiz, "Kiyamet", 1).

Cesitli hadislerde de biitiin insanlarin, araci olmaksizin Allah tarafindan hesaba cekilecegi,
miiminler sorulan sorulara kolaylikla cevap verirlerken, kafirlerin ince ve titiz bir hesap ve
sorgulamadan geg¢irilecekleri haber verilmektedir (Buhari, "Rikak", 49; "Mezalim", 2; Miislim,
"Zekat", 20; "Cennet", 18).

5. Mizan

Sozliikte "terazi" anlamina gelen mizan, ahirette hesaptan sonra herkesin amellerinin tartildig ilahi
adalet olciisiidiir. I¢ yiizii bizce bilinemeyen mizan, diinyadaki 6l¢ii aletlerinin higbirine benzemez.
Tartida iyilikleri kotiiliikklerinden agir gelenler kurtulusa erecek, hafif gelenler ise cehenneme
gideceklerdir. Cehenneme gidenlerden miimin olanlar, isledigi sugun karsiligi olan cezay1 ¢ektikten
sonra oradan ¢ikarilip cennete girdirileceklerdir. Mizan hakkinda Kur'an'da séyle buyurulur: "Biz
kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz. Artik kimseye, hi¢bir sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan
1s) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak (herkese)
yeteriz" (el-Enbiya 21/47).

6. Sirat

Sirat cehennemin iizerine uzatilmis bir yoldur. Herkes buradan gececektir. Miiminler yaptiklari
amellerine gore kimi siiratli, kimi daha yavas olarak bu yoldan gececek, kafirler ve giinahkarlar ise
ayaklar1 siircerek cehenneme diiseceklerdir. Siratin nasil bir sey olduguna dair sahih hadislere
rastlamak miimkiin degildir. Peygamberimiz bir hadislerinde, cehennemin tizerine kurulacak sirattan
ilk gecenin kendisi ve Ummeti olacagini, insanlarin 1yi amelleri sayesinde oradan siiratle
gececeklerini bildirmistir (Buhari, "Ezan", 129; "Rikak", 48-52; Miislim, "Iman", 81; ibn Mace,
"Ziihd", 33).



7. Havuz

Kiyamet giiniinde peygamberlere ihsan edilecek havuzlar bulunacaktir. Miiminler bunlarin tatli ve
berrak suyundan igerek susuzluklarini gidereceklerdir. Kur'an'daki "Kuskusuz biz sana kevseri
verdik" (el-Kevser 108/1) ayetinde gecen kevser, genellikle havuz olarak anlasilmistir. Bu sebeple
Hz. Peygamber'in kiyametteki havuzu i¢in "havz-1 kevser" denilmistir.

Hadislerde bildirildigine gore kiyamet giinii her peygamberin bir havuzu olacaktir. Bu havuzdan o
peygamberin kendisi ve immeti i¢cecektir. Hz. Peygamber'in havuzu ¢ok genis, suyu siitten daha beyaz,
kokusu miskten daha giizel, kadehlerinin sayis1 da gokteki yildizlardan daha ¢oktur. Ondan bir kere
igen bir daha ebediyen susamayacaktir (Buhari, "Rikak", 53; "Fiten", 1; Miislim, "Fezail", 9; Tirmiz,
"Kiyamet", 14, 15).

8. Sefaat

Ahirette biitiin peygamberlerin Allah'in izniyle sefaat etmeleri haktir ve gergektir. Sefaat demek,
glinahi olan miiminlerin giinahlarimn bagislanmasi, olmayanlarin daha ytiksek derecelere erigsmeleri
icin peygamberlerin ve Allah katindaki dereceleri yiliksek olanlarin Allah'a yalvarmalar1 ve dua
etmeler1 demektir.

Kafir ve minafiklar i¢in sefaatin hicbir sekilde s6z konusu olmadigi o giinde, basta
Peygamberimiz olmak iizere diger peygamberler ve Allah'in has kullari, "...Yzni olmadan onun
katynda kim gsefaat edebilir?..." (el-Bakara 2/255), "...Onlar Allah rizdsina ulasmis olanlardan
baskasina sefaat etmezler..." (el-Enbiya 21/28) mealindeki ayetler sefaatin varligim ortaya koyarlar.
Peygamberimiz de "Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir" (EbG David, "Siinnet",
21; Tirmiz, "Kiyamet", 11; Ibn Mace, "Ziihd", 37) buyurmustur.

Hz. Peygamber'in bundan bagka bir de genel ve kapsamli bir sefaati vardir. Mahserde biitiin
yaratiklar 1stirap ve heyecan i¢inde hesaplarimn goriilmesi i¢in beklesirlerken, o Allah'a dua ederek
hesap ve sorgunun bir an once yapilmasim ister. Buna "sefaat-i uzma" (en biiyiik sefaat) denilir.
Peygamberimiz'in bu sefaati, Kur'an'da "makam-1 mahmad" (6viilen makam) adiyla amlir (el-Isra
17/79); sefaat-1 uzma konusunda bk. Buhari, "Zekat", 52).

Miisliimanlara diisen gorev, sefaate giivenip dinin gereklerini terketmek degil, sefaate layik olmak
i¢in calisip cabalamaktir.

9. A'raf
"Dag ve tepenin yiiksek kisimlar1" anlamina gelen a'raf, cennetle cehennemin arasinda bulunan

strun ve yiiksek kismin adidir. Bilginler, a'raf ve a'rafliklarin kimler olacag konusunda farkli iki
goriise sahip olmuslardir:

1. Herhangi bir peygamberin tebligini duymamus olarak 6len insanlarla, kiiciikken 6len miisrik
cocuklar1 a'rafta kalacaklardir.

2. A'rafliklar, 1yi ve kotli amelleri esit olan miiminlerdir. Bunlar cennete girmeden Oonce cennetle
cehennem arasinda bir siire bekletilecekler, sonra Allah'in lutfuyla cennete gireceklerdir.

Kur'an'da a'rafta bulunanlarla ilgili olarak sdyle buyurulur: "Iki taraf (cennetliklerle
cehennemlikler) arasinda bir perde ve a'raf lizerinde herkesi simalarindan taniyan adamlar vardir ki,



bunlar heniiz cennete giremedikleri halde (girmeyi) umarak, cennet ehline selam size diye seslenirler.
Gozleri cehennem ehli tarafina dondiiriiliince: Ey Rabbimiz, bizi zalimler toplulugu ile beraber
bulundurma, derler" (el-A'raf 7/46-47).

10. Cehennem

Kelime olarak "derin kuyu" anlamina gelen cehennem, ahirette kafirlerin siirekli olarak, giinahkar
miiminlerin de giinahlar1 Olgiistinde cezalandirilmak iizere kalacaklar1 azap yeridir. Kur'an'da
cehennem i¢in yedi isim kullanilmistir: Cehennem (derin kuyu), nar (ates), cahim (son derece biiyiik,
alevleri kat kat yiikselen ates), haviye (diisenlerin cogunun geri donmedigi ugurum), sair (¢ilgin ates
ve alev), leza (dumansiz ve katiksiz alev), sakar (ates), hutame (obur ve kizgin ates). Bazi bilginler
bu yedi ismin, cehennemin yedi tabakas1 oldugunu ileri stirmiislerdir.

Cehennem ve oradaki hayat, Kur'an-1 Kerim'de su sekilde tasvir edilir: Suglular cehenneme
vardiklarinda, cehennem onlara bilyiik kivilcimlar sagar (el-Mirselat 77/32-33), uzaktan
gdziiktiigiinde onun kaynamasi ve ugultusu isitilir (el-Furkan 25/12). Inkarcilar igin bir zindan olan
cehennem (el-Isra 17/8), atesten ortii ve yataklariyla (el-A'raf 7/40-41), cehennemlikleri her taraftan
kusatan (el-Kehf 18/29), yiizleri daglayan ve yakan (Ibrahim 14/50; el-Mii'mintin 23/104), deriyi
soyup kavuran (el-Mearic 70/16), ylireklere coken (el-Hiimeze 104/7), kizgin ates dolu bir ¢ukurdur
(el-Karia 101/9-11). Yakit1 insanlarla taglar olan cehennem (et-Tahrim 66/6), kendisine atilanlardan
bikmayacaktir (Kaf 50/33). Insanin igine isleyen bir sicaklik ve kaynar su iginde, serin ve hos
olmayan bir kara dumanin gblgesinde bulunacak cehennemliklerin (el-Vakia 56/42-44) derileri, her
yamsinda, azabi tatmalar1 icin baska deriler ile degistirilecektir (en-Nisa 4/56). Onlarin yiyecegi
zakkum agac1 (es-Saffat 37/64-66), icecekleri kaynar su ve irindir (el-Vakia 56/53-55; en-Nebe'
78/25). Orada serinlik bulamadiklar1 gibi igecek giizel bir sey de bulamayacaklardir (en-Nebe'
78/24).

Allah'1 gérmekten mahrum kalacak inkarcilara (el-Mutaffifin 83/15) Allah rahmet etmeyecek (en-
Nisa 4/137, 168), cehennem azab1 ise onlar1 ebedi olarak kusatacaktir. Giinahkar miiminler ise
cehennemde ebedi kalmayacaklar, Peygamberimiz'in hadislerinde de bildirildigi gibi, cezalarim
cektikten sonra cennete konulacaklardir (Buhari, "Rikak", 51; "Tevhid", 19; Tirmizi, "Birr", 61; Ibn
Mace, "Mukaddime", 9).

Ahiret hayatinin her devresinde oldugu gibi cehennem azabim ruh, beden ile birlikte ¢ekecektir.
Ancak cehennem hayatinda sozii edilen, aci, istirap, azap, ates vb. seyler bu diinyadakilere
benzetilemez. Bunlarin i¢ yiiziinii insanlarin bilmesi miimkiin degildir. Ancak Allah bilir.

11. Cennet

Sozliikte "bahge, bitki ve sik agaclarla ortiilii yer" anlamina gelen cennet, terim olarak "cesitli
nimetlerle bezenmis olan ve miiminlerin i¢inde ebedi olarak kalacaklar1 ahiret yurdu"na denir. Cennet
ve oradaki hayat sonsuzdur.

Kur'an'da cennet i¢in ¢esitli isimler kullamlmustir. Cennetin tabakalar1 olmasi ihtimali de bulunan
bu isimleri soyle siralayabiliriz: Cennetii'l-me'va (sehid ve miiminlerin barinag ve konag olan
cennet), cennet-i adn (ikamet ve ebedilik cenneti), darii'l-huld (ebedilik yurdu), firdevs (her seyi
kapsayan cennet bahgesi), darii's-selam (esenlik yurdu), darii'l-mukame (ebedi kalinacak yer),
cennatii'n-naim (nimetlerle dolu cennetler), el-makamii'l-emin (giivenli makam).



Kur'an-1 Kerim'i inceledigimiz zaman onun cenneti ve cennetlikleri su sekilde tasvir ettigini
goriiriiz; Cennet, genisligi goklerle yer kadar olan (Al-i Imran 3/133), yakici sicagin da dondurucu
sogugun da goriilmeyecegi bir yerdir (el-Insan 76/13). Temiz su, tadi bozulmayan siit ve siizme bal
irmaklarinin yer aldigt cennette (Muhammed 47/15), suyu zencefille kokulandirilmis tatli su pinari
(selsebil) (el-insan 76/18) ve sonunda misk kokusu birakan bir igecek de vardir (el-Mutaffifin 83/25-
26). Cennet icecedi bas agritmayan, sarhos etmeyen, icenlere zevk bahseden ve bembeyaz bir
kaynaktan ¢ikan (es-Saffit 37/45-47) bir igecektir. I¢ildigi zaman sarhos etmedigi gibi ne bas
donmesi yapar (el-Vakia 56/19), ne giinah islemeye iter, ne de sagmalatir (et-Thr 52/23). Cennette
tiirlii meyveler, hurmaliklar, nar agaclar1 (er-Rahman 55/68), baglar (en-Nebe' 78/32), dikensiz sedir
agaclari, salkimlar1 sarknms muz agacglari (el-Vakia 56/28-29), cesit cesit kus etleri (el-Vakia 56/21)
bulunur.

Cennetliklerin elbiseleri ince ve kalin halis ipektendir (el-Kehf 18/31; el-Insan 76/21), siisleri
altindandir (el-Kehf 18/21; el-Hac 22/23; el-Fatir 35/33), evleri glizeldir (et-Tevbe 9/72).
Cennettekilere hizmet etmek icin 6liimsiiz gengler (vildan) dolasir, onlar -giizelliklerinden dolay1-
sacilmus birer inci samilirlar (el-Insdn 76/19). Bunlar altin kadeh ve tepsiler dolastirirlar,
cennetliklerin canlarinin istedigl ve gozlerinin gordiigu her sey orada hazir bulunur (ez-Zuhruf 43/71).
Cennettekilere altlarindan irmaklar akan, {ist iiste bina edilmis koskler vardir (ez-Ziimer 39/20),
cennetlikler i¢in pek cok giizelliklerle nitelenmis tertemiz esler bulunacaktir (el-Bakara 2/25; el-
Vakia 56/35-38; es-Saffat 37/48-49; en-Nebe' 78/33). Cennetliklerin hem kendileri hem de esleri
cennetin golgelerinde tahtlar1 {izerine kurulup yaslamirlar (Yasin 36/56). Allah tarafindan
kalplerinden kin sokiiliip atilmis olan cennetlikler, kardesler halinde, kars1 karsiya tahtlar1 tizerinde
otururlar. Orada bunlara hi¢bir yorgunluk ve zahmet yoktur (el-Hicr 15/47-48). Cennette bos ve yalan
s0z de isitilmez (en-Nebe' 78/35).

Cennet nimetlerinin insan akil ve hayalinin alamayacag gilizellikte oldugunu Hz. Peygamber bir
kutsi hadiste soyle agiklamustir: "Cenab-1 Hak buyuruyor ki: Salih kullarim i¢in ben, cennette hi¢bir
goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve insamn kalbinden bile ge¢cmeyen nice nimetler
hazirladim" (Buhari, "Tefsir", stire 32; Miislim, "Cennet", 1; Tirmizi, "Tefsir", stire 32).

Stiphesiz cennetteki nimetlerin en biiyiigii Allah'in hosnutlugunu kazanmak ve Allah't gormektir. Bu
konuda Kur'an'da soyle buyurulmustur: "... Allah'in rizas1 ise hepsinden (biitiin cennet nimetlerinden)
daha biiyiiktiir. Iste biiyiik kurtulus ta budur" (et-Tevbe 9/72).

Allah'in Ahirette Goriilmesi (Rii'yetullah). Miiminler, ahirette, cennete girdikten sonra Allah't
goreceklerdir. Bu gdrmenin mahiyeti hakkinda kesin bilgi yoktur. Ancak bilginler Allah't gorme
olayinda, bu diinyada varliklarin goriilmesi i¢in zorunlu olan sartlarin gerekmedigini ileri
stirmiislerdir.

Kur'an-1 Kerim'de "Yizler vardir ki, o giin 1511 1511 parlayacaktir. Rablerine bakacaklardir" (el-
Kiyame 75/22-23) buyurularak, ahirette miiminlerin Allah't gorecekleri haber verilmektedir.
Peygamber Efendimiz de bir hadislerinde soyle buyurmaktadir: "Muhakkak ki siz su ay1 goriisiiniiz
gibi, Rabbinizi de goreceksiniz. Ve o sirada izdihamdan oOtiirli birbirinize zarar vermis de
olamayacaksimz" (Buhari, "Mevakyt", 16; "Tevhid", 24; Mislim, "Tman", 81; Tirmiz, "Cennet", 15).

Bir bagka hadiste de, miiminler cennete girdikten sonra, Allah'in miiminlere "Daha vermemi
istediginiz bir sey var mu?" diye soracagi haber verilmektedir. Onlarin bu soruya "Daha ne



isteyelim?" diye cevap vermeleri lizerine, Allah'in kendisini miiminlere gosterecegi, artik miiminler
icin Allah'a bakmaktan daha hos gelecek bir seyin bulunmayacag aym hadiste bildirilmistir (bk.
Miislim, "Iman", 80; Tirmizi, "Cennet", 16).



F) KAZA ve KADERE IMAN

a) Kaza ve Kaderin Anlamlari

Kader sozliikte "Ol¢ii, miktar, bir seyi belirli 6l¢liye gore yapmak ve belirlemek” anlamlarina
gelir. Terim olarak "yiice Allah'in, ezelden ebede kadar olacak biitiin seylerin zaman ve yerini,
ozellik ve niteliklerini, ezeli ilmiyle bilip sinirlamasi ve takdir etmesi" demektir. Allah'in ilim ve
irade sifatlariyla ilgili bir kavram olan kader, evreni, evrendeki tiim varlik ve olaylar1 belli bir nizam
ve Ol¢iiye gore diizenleyen i1lahi kanunu ifade eder.

Sozliikte "emir, hiikiim, bitirme ve yaratma" anlamlarina gelen kaza, Cenab-1 Hakk'in ezelde irade
ettigi ve takdir buyurdugu seylerin zamant gelince, her birisini ezeli ilim, irade ve takdirine uygun
bicimde meydana getirmesi ve yaratmasidir. Kaza Allah'in tekvin sifati ile 1lgili bir kavramdir.

b) Kazi ve Kadere iman

Kader ve kaziya iman yiice Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlarina inanmak demektir. Bir
baska deyisle bu sifatlara inanan kimse, kader ve kaziya da inanmus olur. Bu durumda kader ve
kazaya inanmak demek, hayir ve ser, 1yi ve kotii, ac1 ve tatli, canli ve cansiz, faydali ve faydasiz her
ne varsa hepsinin Allah'in bilmesi, dilemesi, kudreti, takdiri ve yaratmasi ile olduguna, Allah'tan
baska yaraticit bulunmadigina inanmak demektir.

Diinyada meydana gelmis ve gelecek olan her sey, Allah'in ilmi, dilemesi, takdiri ve yaratmas ile
olur. Her seyin bir kaderi vardir. Bunun anlamu ise sudur: Yiice Allah, insanlar1 hiir iradeleriyle
sececekleri seylerin nerede ve ne sekilde segilecegini ezeli yani zamanla sinirlt olmayan mutlak
ilmiyle bilir ve bu bilgisine gore diler, yine Allah bu dilemesine gore takdir buyurup zamam gelince
kulun se¢cimi dogrultusunda yaratir. Bu durumda Allah'in ilmi, kulun se¢imine bagli olup, Allah'in
ezeli manada bir seyi bilmesinin, kulun irade ve se¢imi lizerinde zorlayici bir etkisi yoktur. Aslinda
insanlar, Allah'in kendileri hakkinda sahip oldugu bilgiden habersizdirler ve pratik hayatta bu bilginin
etkisi altinda kalmaksizin kendi iradeleriyle davranmaktadirlar. Bir baska ifadeyle soylersek biz,
yiice Allah bildigi i¢in belli isler1 yapmiyoruz. Bizim bu isleri yapacagimiz, O'nun tarafindan ezeli ve
mutlak anlamda bilinmektedir. Allah, kulu secen ve sectiklerinden sorumlu olan bir varlik olarak
yaratmig, onu emir ve yasaklarla sorumlu ve ylikiimlii tutmustur. Ayrica Allah Teala, kulun se¢imine
gore fiilin yaratilacag noktasinda bir ilahi kanun da belirlemistir.

Kader konusunda bilinmesi gereken bir baska husus da sudur: Kader i¢ yiiziinii ancak Allah'in
bilebilecegi, mutlak ve kesin bir bigcimde ¢éziimlenmesi miimkiin olmayan bir ilahi sirdir. Zaman ve
mekan kavramlariyla yogrulmus bulunan insan akli, zaman ve mekan boyutlarimn s6z konusu olmadig
bir ilahi ilmi, irade ve kudreti kavrayabilme gii¢ ve yeteneginde degildir. Kader konusunu kesin
bicimde ¢ozmeye girismek, insanin kapasitesini zorlamasi ve imkansiza talip olmasi demektir.

Kader ve kazdya inanmak iman esaslarindandir. Ancak insanlar kaderi bahane ederek, kendilerini
sorumluluktan kurtaramazlar. Bir insan "Allah bdyle yazmis, alin yazzim buymus, bu sekilde takdir
etmis, ben ne yapayim?" diyerek giinah isleyemeyecegi gibi, giinah isledikten sonra da kendisini
sugsuz gosteremez, kaderi mazeret olarak ileri siiremez. Ciinkii bu fiiller, insanlar boyle tercih
ettikleri i¢in, bu se¢ime uygun olarak Allah tarafindan yaratilmislardir. Ayrica sir olan kaderin i¢
yiizii Allah'tan baskasi tarafindan bilinemez. O halde kader ve kazaya giivenip calismayr birakmak,



olumlu sonucun saglanmasi ya da olumsuz sonuglarin 6nlenmesi i¢in gerekli sebeplere sarilmamak ve
tedbirleri almamak, Islam'in kader anlayisi ile bagdasmaz. Allah her seyi birtakim sebeplere
baglamustir. Insan bu sebepleri yerine getirirse Allah da o sebeplerin sonucunu yaratacaktir. Bu da bir
ilahi kanundur ve bir kaderdir.

¢) Kader ve Kaza ile Ilgili Ayet ve Hadisler

Kader ve kazaya iman, her seyin Allah'in takdirine bagli bulunduguna isaret eden ayetlerin yam
sira 1lahi 1lmin, olmus ve olacak tiim varlik ve olaylar1 kusattigini belirten ayetlerde israrla
vurgulanmistir. Hz. Peygamber de bazi meshur hadislerinde kadere imam bir iman esasi olarak
aciklamustir. Kader konusu ile ilgili baz1 dyetlerin meali soyledir:

"...O'nun katinda her sey bir 6l¢li (miktar) iledir" (er-Ra’d 13/8).

"...Her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatim tayin eden Allah, yiiceler yiicesidir" (el-
Furkan 25/2).

"De ki: Allah'in bizim i¢in yazdigindan baskasi bize asla erismez..." (et-Tevbe 9/51).

Bu ayetlerden baska Allah'in her seyin yaraticist oldugunu, diledigini sapikliga sevkedip,
diledigini hidayete erdirdigini, insanlar arasinda 6liimii O'nun takdir ettigini bildiren ayetler de (bk.
ez-Ziimer 39/62; es-Saffat 37/96; el-A'raf 7/178; el-Vakia 56/60 vb.) kapsam agisindan kdinatta her
seyin belli bir kadere bagli bulundugu, bunun da Allah Teala tarafindan belirlendigi sonucunu ortaya
cikarmaktadir.

Hz. Peygamber de Cibril hadisi diye bilinen hadiste aciklandigi gibi, kadere imam iman esaslari
arasinda saymustir. Bu hadiste gectigine gore Cebrail (a.s.) Peygamberimiz'e:

- "Iman nedir?" diye sormus, o da:

- "Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve serriyle kadere
inanmandir" cevabini vermistir (bk. Miislim, "Iman", 1; EbG Davad, "Siinnet", 15; Ibn Mace,
"Mukaddime", 9).

Kaderin bir ilahi sir olusunu ve insanlar tarafindan ger¢cek anlamda ¢oziilmesinin imkansizligim
g0z oniinde bulunduran Hz. Peygamber kader konusunu tartisan ashabim uyararak séyle buyurmustur:
"Siz bununla m1 emrolundunuz? Veya ben bunun i¢in mi peygamber olarak gonderildim? Sunu biliniz
ki sizden oOnceki lmmetler bu tiir tartismalara basladiklar1 zaman helak olmuslardir. Boyle
tartismalara girmemelisiniz" (Tirmizi, "Kader", 1).

d) insanin Iradeli Fiilleri ve Fiillerinin Yaratilmasi

aa) Allah'n ve Insanin Iradesi

Sozliikte "secmek, istemek, yonelmek, tercih etmek ve karar vermek" anlamlarina gelen irade
terim olarak, "Allah'in veya insamin ilgili se¢eneklerden birini se¢ip belirlemesi, tayin ve tahsis
etmesi" diye tammlamnir.

Allah'in iradesi ezelidir, sonsuzdur, simirsizdir, herhangi bir seyle baglantili1 degildir ve mutlaktir.
Insanin iradesi ise sonlu, simrli, zaman, mekan vb. seylerle baglantilidir. Evrende meydana gelen her



olay ve varlik, Allah'in tekvini (olusumla ilgili) iradesi ile meydana gelir. Kul da Allah'in kendisine
tamdig simirlar i¢inde fiilini seger. Kulun fiilinde hiir olmasi demek, hiirriyetine inanmasi, fiili
yaparken herhangi bir baski altinda olmadigini kabullenmesi demektir.

Ehl-1 stinnet'in 6nemli iki kolu olan Es'ariler ve Matiiridiler, insanin iradesi ve bu iradenin
fiildeki rolii konusunda temelde goriis birligi i¢inde olmuslardir. Ancak Es ariler, Allah'in iradesinin
her seyi kusattigim dikkate alarak, bu iradeye kiilli (genel) irade adini vermisler ve bdyle bir
nitelendirme ile onu, kulun iradesinden ayirt etmek istemislerdir. Matiiridiler ise, Allah'in iradesine
ilahi ve ezeli irade demisler, kiilli ve ciiz'i irade terimlerini kulun iradesinin iki yoniinii belirtmekte
kullanmiglardir. Kiilli irade, Allah tarafindan kula verilmis olan, yapma veya yapmamay1 tercihte
araci kabul edilen se¢me yetenegidir. Ciiz'i irade ise kiilli iradenin, 1ki taraftan birine aktif bicimde
yonelmesinden ibarettir. Matiiridiler bu sebeple ciiZ'i iradeye, azm-1 musammem (kesinlesmis karar),
ithtiyar (se¢cim) ve kasit (yonelme) adini da verirler.

bb) insan Iradesi ve Fiildeki Rolii

Insanlar fiillerde gercek bir irade hiirriyetine sahiptirler. Ciinkii insan bu gercegi kendi iginde her
an duymakta, yaptig1 islerde hiir oldugunu hissetmektedir.

Yiice Allah, insanlarin irade sahibi, diledigini yapabilir bir varlik olmasim irade ve takdir
buyurmus ve onlar1 bu gii¢ ve kudrette yaratmustir. Bu sebeple insanlar kendi istek ve iradeleriyle bir
sey yapip yapmamak giiciindedirler, iki yonden birini tercih edip segebilirler. Insamn sevabi ve
cezayl hak etmesi, belli islerden sorumlu olmasi bu hiir iradesi sebebiyledir. Fiilin meydana
gelisinde kulun hiir iradesinin etkisi vardir. Fakat fiillerin yaraticis1 Allah Teala'dir. Allah kullarin
iradeli fiillerini, onlarin iradeleri dogrultusunda yaratir. Bu, Allah'in buna mecbur ve zorunlu
olmasindan degil, adetullah ve siinnetullah adi verilen i1lahi kanununu yanm kaderi bu sekilde
diizenlemesindendir. Bu durumda fiili tercih ve se¢mek (kesb) kuldan, yaratmak (halk) Allah'tandir.
Kul iyi veya kotii yonden hangisini seger ve iradesini hangisine yoneltirse Allah onu yaratir. Fiilde
se¢me serbestisi oldugu i¢in de kul sorumludur. Hayir islemisse miikafatini, ser islemisse cezasim
gorecektir.

Insanin hiir bir iradeye sahip oldugunu ve bu iradesinden dolayr sorumlu ve yiikiimlii bulundugunu
gosteren ayetler vardir:

"Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim”
(es-Sems 91/7-8).

"Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik. Ister siikredici olsun, ister nankor" (el-Insan 76/3).

"Kim iy1 bir is yaparsa lehine, kim de kotiiliik yaparsa aleyhinedir. Rabbin kullara asla zulmedici
degildir" (Fussilet 41/46).

O halde insanlar, Allah'in kullar1 olarak sorumluluklarim bilip dogru, 1yi, glizel, hayirli seyler
isleyip, yanlis, kotii, ¢irkin ve ser davramslardan uzaklagsmalilar, boylelikle ahirette giizel
karsiliklara ve miikafatlara ulasmaya calismalidirlar.

cc) Insann Fiillerinin Yaratilmasi

Insanin fiilleri, zorunlu (1ztirar?) fiiller ve ihtiyari (iradeli) fiiller olmak iizere ikiye ayrilir. Nefes



alisimiz, kalp atisimuiz, midemizin sindirimi gibi zorunlu ve refleks hareketlerimizin olusturdugu
fiillere 1ztirari fiiller ad1 verilir. Bunlarin olusumunda insan iradesinin herhangi bir rolii yoktur.
Dolayisiyla da insan bu fiillerden sorumlu degildir.

Yaz1 yazmak, oturup kalkmak, namaz kilmak veya kilmamak, hayir veya ser, iy1 veya kotii bir sey
islemek gibi hiir irademizle secerek yaptigimz fiiller ise iradeli fiillerimizdir. Iradeli fiillerimizin
olusumunda herhangi bir baski ve zorlama altinda degilizdir. Her ne sekilde olursa olsun bizi ve
yaptiklarimiz1 yaratan Allah Teala oldugu i¢in, bizim her iki ¢esit fiilimizi yaratan da Allah Teala'dir.

Ehl-1 siinnet'e gore kullarin fiillerini onlarin iradeleri dogrultusunda yaratan Allah oldugu i¢in,
yaratma sifati1 Allah'tan baska bir varliga verilemez. Bu sebeple kulun, fiilini kendisinin yarattig ileri
siriilemez. Clnkii bir ayette "Allah her seyin yaraticisidir..." (ez-Ziimer 39/62) buyurulmustur.
Insanin fiili de sey kapsamindadir. Sey somut varligi olan demektir. O halde insan fiilinin yaraticis
da Allah Teala'dir.

Buna gore insan, hiir iradesi ile fiili secer, gerekli giicli sarfeder, Allah da onun neyi sececegini
ezeli ilmi ile bilir, bu ilmine gore irade ve takdir buyurur ve bu iradesi dogrultusunda yaratir.

e) Tevekkiil

Sozliikte "glivenmek, dayanmak, isi baskasina havale etmek" anlamlarina gelen tevekkiil terim
olarak, hedefe ulagsmak i¢in gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin hepsine basvurduktan ve
yapacak baska bir sey kalmadiktan sonra Allah'a dayamp giivenmek ve ondan otesini Allah'a
birakmak demektir. Mesela bir ¢ift¢i Once zamamnda tarlasim siiriip ekime hazirlayacak, tohumu
atacak, sulayacak, zararli bitkilerden arindirip ilaglayacak, gerekirse giibresini de verecek, ondan
sonra 1yl Urlin vermesi i¢in Allah'a giivenip dayanacak ve sonucu O'ndan bekleyecektir. Bunlarin
hi¢birisini yapmadan "Kader ne ise o olur" tarzinda bir anlayis tembellikten baska bir sey degildir ve
Islam'in tevekkiil anlayisiyla bagdasmaz.

Tevekkiil, miisliimanlarin kadere olan inan¢larimin tabii bir sonucudur. Tevekkiill eden kimse
Allah'a kayitsiz sartsiz teslim olmus, kaderine raz1 bir kimsedir. Fakat kadere inanmak da tevekkiil
etmek de tembellik, gerilik ve miskinlik demek olmadig gibi, calisma ve ilerlemeye mani de
degildir. Ciinkii her miisliiman olaylarin, ilahi diizenin ve kanunlarin g¢ercevesinde, sebep-sonug
iliskisi icerisinde olup bittiinin bilincindedir. Yani tohum ekilmeden iiriin elde edilmez. Ilac
kullamlmadan tedavi olunmaz. Salih ameller islenmedikc¢e Allah'in rizas1 kazanilmaz ve dolayisiyla
cennete girilmez. Oyleyse tevekkiil, ¢alisip cabalamak, calisip ¢abalarken Allah'in bizimle oldugunu
hatirdan ¢ikarmamak ve sonucu Allah'a birakmaktir.

Yiice Allah bir ayette "...Kararim verdigin zaman artik Allah'a dayamp giiven. Ciinkii Allah,
kendisine dayamp giivenenleri sever" (Al-i Imran 3/159) buyurmus, miiminlerin bir baska varliga
degil, yalmzca kendisine giivenmelerini emretmis, ¢iinkii tevekkiil edene kendisinin yetecegini
bildirmistir (bk. Al-i Imran 3/122, 160; el-Maide 5/11; et-Tevbe 9/51; Ibrahim 14/11; et-Tegabiin
64/13; et-Talak 65/3). Hz. Peygamber de devesini salarak tevekkiil ettigini sdyleyen bedeviye "Once
deveni bagla, Allah'a dyle tevekkiil et" (Tirmiz, "Kiyamet", 60) buyurarak tevekkiilden dnce tedbirin
alinmas1 i¢in uyarida bulunmustur.

f) Hayir ve Ser



Sozliikte "1yilik, 1yi, faydali 1s ve fayda" anlamlarina gelen hayir, Allah'in emrettigi, sevdigi ve
hosnut oldugu davramislar demektir. Sozliikte "kotiiliik, fenalik ve kotii is" demek olan ser de Allah'in
hosnut olmadigi, sevmedigi, mesrii olmayan, islenmesi durumunda kisinin ceza ve yergiye miistehak
olacag davranislar demektir.

Amentiide ifade edildigi iizere her miisliiman kadere, hayir ve serrin Allah'tan olduguna inanir.
Yani alemlerin yaraticist olan Allah Teala hayr1 da serri de irade eder ve yaratir. Ciinkii alemde her
sey onun irade, takdir ve kudreti altindadir. Alemde ondan baska gercek miilk ve kudret sahibi,
tasarruf yetkisi olan bir baska varlik yoktur. Insan, hayr1 da serri de kendi iradesi ile kazamr. Allah'in
hayra rizasi vardir, serre ise yoktur. Hayr1 secen miikafat, serri secen ceza gorecektir. Serrin
Allah'tan olmasi, kulun fiilinin meydana gelmesi i¢in Allah'in tekvini iradesinin ve yaratmasinin
devreye girmesi demektir. Yoksa Allah kullarin kot filleri yapmalarindan hosnut olmaz, serri
emretmez, serre tesrii (dini) iradesi yoktur.

Ehl-1 siinnet'e gore, Allah'in serri irade edip yaratmasi kotii ve ¢irkin degildir. Fakat kulun ser
islemesi, serri kazanmasi, serri tercih etmesi ve serle nitelenmesi kotiidiir ve ¢irkindir. Mesela usta
bir ressam, sanatimn biitiin inceliklerine riayet ederek, cirkin bir adam resmi yapsa, o zati takdir
etmek ve sanatina duyulan hayranligi belirtmek i¢in "ne glizel resim yapnmus" denilir. Bu durumda
resmi yapilan adamin ¢irkin olmasi, resmin de cirkin olmasim gerektirmemektedir. Yiice Allah
mutlak anlamda hikmetli ve diizenli is yapan yegane varliktir. Onun serri yaratmasinda birtakim gizli
ve agik hikmetler vardir. Canli 6liiden, 1yi kotiiden, hayir serden ayirt edilebilsin diye, Allah esyayi
zitlartyla birlikte yaratmustir. Ayrica insana ser ve kotii seylerden korunma yollarim gostermis,
serden sakinma gii¢ ve kudretini vermistir. Diinyada ser olmasa hayrin manasi anlasilamaz, bu
diinyanin bir imtihan diinyas1 olmasindaki hikmet gergeklesemezdi. Ser Allah'in adalet ve hikmeti
geregi veya kendisinden sonra gelecek bir hayra vasita ve araci olmak ya da daha kotii ve zor bir
serri defetmek i¢in yaratilmustir.

Allah'in kudreti ile meydana gelen her iste ya kendimiz, ya baskalari, ya da toplum i¢in birtakim
faydalar bulunabilir. Bir seyin ser olmasi bize goredir. Bir ayette bu husus sOyle aciklanmaktadir:
"Umulur ki, hoslanmadigimiz bir sey sizin i¢in hayirdir. Ve yine umulur ki, sevdiginiz bir sey de sizin
i¢in serdir. Siz bilmezsiniz, Allah bilir" (el-Bakara 2/216). Bir seyin ser sayillmasimin gercege ve
sonuca uymayisina soyle bir 6rnek verilebilir: Hz. Peygamber'in yurdundan ayrilmaya zorlamp
Mekke'den Medine'ye hicret etmesi ilk bakista birgok kimseye ser olarak goziikmiis ise de, bu olay
bir siire sonra Mekke fethi gibi iy1 bir sonuca ortam hazirlamis ve nice hayirli gelismelere vesile
olmustur.

g) Rizik

Sozliikte "azik, yenilen, igilen ve faydalamlan sey" anlamuna gelen rizk, terim olarak, "yiice
Allah'in, canlilara yiyip igmek ve yararlanmak icin verdigi her sey" diye tammlamr. Bu tamma gore
rizik, helal olan seyleri kapsadig gibi, haram olanlar1 da kapsamaktadir.

Ehl-1 siinnet r1zik konusunda su temel prensipleri benimsemistir:

1. Yegane rizk veren (rezzak-1 alem) Allah Tealad'dir. Kur'an'da, "Yeryiiziinde yiiriiyen her canlinin
r1zki, yalmzca Allah'in lizerinedir..." (el-Had 11/6) buyurularak, tiim canlilarin rizkim verenin Allah
oldugu bildirilmis, bir baska ayette de O'nun, diledigine bol rizk verip, dilediginin rizkini ise



daralthig ifade edilmistir (es-Stra 42/12).

2. Rizki yaratan ve veren Allah Teala'dir. Kul, Allah'in evrende gecerli tabii kanunlarini gozeterek
calisir, ¢abalar, sebeplere sarilir ve rizki kazanmak igin tercihlerde bulunur. Allah da onun bu
tercihine ve cabasina gore rizkini yaratir. Allah'in yegine rizik veren olmasi, tembellik yapmayzi,
calismamayi, yanlis bir tevekkiil anlayisina sahip olmay1 gerektirmez. Kazang i¢in, mesrii yollardan
gerekli girisimde bulunmak kuldan, rizki yaratmak ise Allah'tandir.

3. Haram olan bir sey, onu kazanan kul i¢in rizik sayilir. Fakat Allah'in haram olan rizki, kulun
kazanmasina rizasi1 yoktur. Bir ayette, "Artik Allah'in size verdigi riziktan helal ve temiz olarak
yiyin..." (en-Nahl 16/114) buyurularak, helal yenilmesi emredilmis, haram yasaklanmustir.

4. Herkes kendi rizkim yer. Bir kimse baskasimn rizkim yiyemeyecegi gibi, baska biri de onun
rizkim yiyemez.

h) Ecel

Sozliikte "Onceden tesbit edilmis zaman ve siire" anlanina gelen ecel, terim olarak, insan hayat1 ve
diger canlilar i¢in belirlenmis siireyi ve bu siirenin sonunu yani 6liim amm ifade eder.

Her ferdin ve toplumun bir eceli vardir. Ecel tek olup Allah'in kazA ve kaderiyledir. Insanlari
dirilten, riziklandiran ve o6ldiiren Allah oldugundan, eceli belirleyen de O'dur. "Aramzda Oliimii
takdir eden biziz..." (el-Vakia 56/60) ayeti bu hususu ortaya koymaktadir.

Kur'an ayetlerinden anlasildigina gore, ecel ne vaktinden once gelebilir ne de geciktirilebilir:
"Her timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar, ne de bir an ileri gidebilirler"
(el-A'raf 7/34; Ytnus 10/49), "Allah eceli geldiginde hi¢bir kimse ig¢in erteleme yapmaz..."
(Miinafikun 63/11).

Ecel higbir sebeple degismez. Bazi ibadet ve giizel davranislarin 6mrii artiracagina dair hadisler
(bk. Styati, el-Camiu's-sag¢r, II, 44) insanlar1 hayirli ve giizel islere tesvik etmeyr amaclayan
hadisler olup, genellikle su anlamda yorumlanmislardir:

1. Omriin artmasindan maksat, elem ve kederden uzak, huzur ve mutluluk iginde, saglikli, giiclii ve
kuvvetli yagamaktir.

2. Yice Allah bu gibi kimselerin iyilik yapacagim bildigi i¢in ezeli planda onlarin émriinii buna
gore fazla belirlemistir.

Ehl-1 siinnet bilginlerine gore, oldiiriilen salis da (maktul) biitiin insanlar gibi eceliyle olmiistiir.
Clinkii ecel, hayatin tereddiitsiiz olarak son buldugu andir. Sayet maktul 6ldiiriilmemis olsaydi, o anda
tabii veya bir bagka bigcimde 6lecekti. Bu hususu belirleyen ilahi iradedir. Su halde katil o kisiyi
oldiirmekle onun ecelini 6ne almus degildir. Katilin cezay1r hak etmesinin sebebi de, Allah'in
"..Kotiliklerin acigina da gizlisine de yaklagsmayin ve Allah'in yasakladigi cana haksiz yere
kiymayin. Iste bunlar Allah'in size emrettikleridir. Umulur ki diisiiniip anlarsimz" (el-En’am 6/151)
buyrugu ile yasakladig bir seyi islemesi, kul olarak kendine verilen giicli kullanma hususunda dinin
haram kildig bir davramsi isteme ve yapma yoniinde secimini yapmis olmasidir. Onun bu sec¢imi
lizerine de slinnetullah diye ifade edilen tabiat kanunlarina gore Allah, 6liim denen sonucu yaratmis
olmaktadir. Allah'in bu durumu ezeli ilmiyle biliyor olmasi, kulun iradesinin elinden alinnus olmasi



anlamina gelmez.



DORDUNCU BOLUM
FIKIH



I. KAVRAM

Ikinci boliimde de ifade edildigi gibi, fikih kelimesi sozliikte "bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak,
i¢ yuziinil ve inceliklerini kavramak" anlamina gelir. Terim olarak ise, hicri ilk asirlarda zihni ¢aba
ile elde edilen dini bilgilerin tamamim ifade etmisken, iman ve itikad konularimn ayr1 bir ilim dah
olarak tesekkiil etmesine paralel olarak, ileri donemlerde Islam'in fert ve toplum hayatinin degisik
yonleriyle 1lgili ser'i-ameli hiikiimlerini bilmenin ve bu konuyu inceleyen ilim dalimn 6zel adi
olmustur. Fikhin, ser'1 delillerden elde edilen fikhi hiikiimleri sistematik tarzda ele alan dalina fiira-i
fikih, delillerden hiikiim elde etme metodunu inceleyen dalina da wsiil-i fikih denir. Fikih ilminde
uzman olan kimselere de fakih (¢cogulu fukahd) denildigini biliyoruz. Fikih ferdin Allah'a, kendine ve
topluma kars1 ameli sorumluluklarini, beseri iliskilerin siibjektif, ahlaki ve objektif (hukuki) yonlerini
biitiiniiyle kusattigindan ve bir bakima Islim toplumunun dini anlama ve yasama tarzim ve
cesitliligini, kiiltiir ve gelenegini temsil ettiginden Islim hukuku tabirinin ilk planda ¢agristirdig: dar
ve sekli alana gore daha kapsamlidir. Fakat Bati'daki Islamoloji calismalarinin etkisiyle fikih yerine
Islam hukuku tabiri de es anlaml1 olarak kullamlir olmustur.

Kur'an'in fert ve toplum hayatina iliskin olarak koydugu ameli hiikiimler, kural ilke ve amaclar ile
bunlarin agiklamasi, Orneklendirmesi ve uygulanmasi mahiyetindeki Hz. Peygamber'in siinneti,
Islam'in ameli hiikiimlerinin temel kaynaklarim teskil eder. Kur'an ve Siinnet'in bu belirleyici ve
yonlendirici tavri, ferdin kisiligine ve temel haklarina miidahale degil aksine diinya hayatinda ¢esitli
zaaf ve sapmalara maruz kalan insana ilahi inayet ve rahmet elinin uzanmasi, onun akli ve fitri
temizliginin vahiyle korunmasi ve desteklenmesi ve insamn diinya ve ahirette mutlulugu yakalamasina
yardimct olunmasi anlanmum tasir. Miisliimanlar ferdi, ailevi ve sosyal hayatlarim diizenlerken dinin
bu yol gostericiliginden azami 6l¢iide yararlanmayr bu sebeple isterler.

Ote yandan, Kur'an ve Siinnet'te yer alan ameli hiikiimlerin, ilke ve amagclarin anlasilmasi,
yorumlanmasi ve giinliik hayatin bu ¢izgide diizenlenmesi konusunda Islam toplumlarinin tarihi siireg
itibariyle zengin ve cok c¢esitli bir tecriibe birikimine sahip oldugu, naslarin a¢ik ifadelerinin
cerceveledigi ortak alan etrafinda zengin bir hukuk kiiltiir ve geleneginin olustugu da bilinmektedir.
Bu itibarla Islam fikhi bir yoniiyle ilahi tebligle, Kur'an ve Siinnet'te yer alan agiklamalarla, bir
yonilyle de miisliiman hukukcularin entelektiiel tiretimleri, gdzlem ve tecriibe birikimleri, toplumlarin
kiiltiir, gelenek ve vak'alariyla baglantilidir. Bu durum, islam fikhinin hem ilahi indyetten, vahyin yol
gostericiliginden, hem de beseri ¢abadan, fert ve toplumlarin sart ve ihtiyaglarindan kopmamasinin,
ikisi arasinda denge kurarak fert ve toplumlara makul, dengeli ve yasanabilir bir hayat tarz
onerebilmesinin temel amili olmustur.

Bu itibarla Islam fikhi veya Isldm hukuku denince, sadece Kur'an ve Siinnet'in ameli hiikiimleri
degil de Islam toplumlarinin bu ortak alan etrafinda gelistirdigi hukuk kiiltiir ve gelenegi, uygulama
zenginligi kastedilir. Diger bir anlatimla Islam fikhi veya hukuku tabirini miisliiman toplumlarin fikh
veya hukuku seklinde agmak miimkiindiir.

Bu arada, fikhin hukuka gore daha kapsamli bir kavram oldugunu da 6zellikle vurgulamaya ihtiyac
vardir. Ciinkii hukuk beseri iliskileri sekli ve objektif kurallarla ve maddi miieyyidelerle diizenlerken
fikih ferdin yaratanla, kendisiyle ve toplumla iligkilerini sekil ve 0z, diinya ve ahiret, maddi ve
manevi miieyyide, cebri hukuk ve sosyal baski gibi degisik boyutlariyla ele alir. Bu sebeple de fikhin



icinde Islam kiiltiir ve medeniyetinin birgok ayrintisini, zengin bilgi ve tecriibe birikimini, fert ve
toplum hayatinin degisik kesitlerini bulmak miimkiindiir. Ancak burada Islam fikhinin bu degisik
vecibeleriyle ilgili ayrintiya girilmeyecek, sadece ibadet ve sahsin hukuku (ahval-i sahsiyye)
cer¢evesinde kalan ilmihal bilgilerinin daha i1yl kavranabilmesi i¢in bunlarin elde edilmesinde
kullanilan asli ve tali kaynaklar ve metotlar ile bu konudaki dini-hukuki miikellefiyetin mahiyeti fikhin
klasik doktrin ve sistematiginde yer aldig sekliyle verilmekle yetinilecektir.



II. KAYNAK ve METOT
A) GENEL OLARAK

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in siinneti, islam'in diinya ve ahireti, fert ve toplum hayatini,
inang, ibadet, ahlak ve hukuk konularimi genel bir yaklasimla veya Ozel bir ayrintiyla kusatan
hiikiimlerinin kaynagin teskil eder. Bu iki kaynakta hayati gegmisiyle ve sonuyla aydinlatacak, ferdi
mutluluga ve siiklinete, toplumu huzur ve gilivene kavusturacak biitiin ana prensipleri, aciklama ve
yonlendirmeleri bulmak miimkiindiir. Hz. Peygamber diinya hayatina veda etmeden 6nce miiminlere su
uyarida bulunmustu. "Size iki emanet birakiyorum ki onlara siki sarildigimz siirece dogru yoldan
sapmazsiniz: Allah'in kitab1 ve resuliiniin siinneti" (Ibn Mace, "Menasik", 84; Eb(i David, "Menasik",
56). Ancak Kur'an ve Siinnet fert ve toplumlara takip edecekleri ana c¢izgiyi, koruyacaklar1 temel
degerleri, tasiyacaklar1 miikellefiyet ve sorumluluklar1 géstermekle veya hatirlatmakla yetinir. Buna
dini literatiirde, hidayetin bir tiirii olarak yol gosterici hidayet (hidayet-i miirside) denir. Bu iki
kaynakta yer alan hiikiimleri ve gosterilen hedefleri kavrama, ondan ameli hayata ve tek tek her bir
olaya iliskin sonu¢ ¢ikarma tamamuyla Kur'an ve Siinnet'in muhatabi olan miisliimanlara ait bir
sorumluluktur. Bu sebeple de Hz Peygamber'in vefatindan sonra Kur'an ve Siinnet'in nasil
anlasilacagi, bu iki kaynaktan nasil istifade edilecegi ve hangi 6lcii ve usullere bagl kalinarak hiikiim
cikarilacagi hususu daima Onemini korumustur. Zaten tarihi siire¢ itibariyle ortaya c¢ikan farkli
mezhep, ekol, temayiil ve anlayislar da bu zihni ve beseri ¢cabanin birer 6rnegi mesabesindedir. Islam
toplumlarimn gelenegi ve hukuk kiiltiirii, ¢ok zengin doktriner tartismalarla dolu hacimli fikih
literatiirii de bu ¢aba sonucu ulasilmus bilgileri yansitir. Ayrica, metinden (nas) hiikiim ¢ikarma
metodolojisini konu alan bir ilmin tarihte ustil-1 fikih adiyla ilk defa miisliimanlar tarafindan kurulmus
olmasi da bu siirecin tabii bir sonucudur. Boyle olunca, ameli hayata iliskin dini hiikiimlerin asli
kaynag (delil) Kur'an ve Siinnet olmakla birlikte, bu iki kaynaktaki lafizlarin anlagilmasina yonelik
akli muhakeme ve yorum metotlar1 da benzeri bir islev yliklenmektedir.

B) DELILLER

Fikih ve usil-1 fikih bilginleri saglikli bir zihinsel islemde, arastirilan hususa dair hiikiim vermeye
ulastiran veya bir hiikkmiin kamtlanmasini saglayan vasitaya, daha 6zel ifadeyle arastirilan hususta
ser 1-ameli nitelikteki hitkkme ulastiran vasitaya delil derler. Delil, i¢erdigi bilginin kaynag agisindan
akli-nakli, ulastirdig1 sonu¢ hakkinda karsi ihtimali ortadan kaldirip kaldirmamasi agisindan kat'i-
zanni ayirimina tabi tutulabilir. Fikihta delil genelde, fikhi bir hitkkmiin dini-hukuki dayanag (edille-1
ser'1yye, edilletii'l-ahkdm) anlaminda kullanmildigindan, hiikiim kaynag asli deliller de, bu kaynaktan
hiikiim elde etmeye yarayan metotlar da ¢ogu zaman delil olarak adlandirilir. Bu sebepledir ki, Kur'an
ve Siinnet't anlamayi, naslarla ¢oziimii beklenen olay arasinda bag kurmayr ve naslardan olayi

aydinlatacak bir sonu¢ ¢ikarmayr hedefleyen akli ve mantiki metotlarin aym zamanda ser'i (dini-
hukuki) delil olarak adlandirilmasi da bu sebepledir.

Ser'i deliller, lizerinde ittifak edilen-ihtilaf edilen deliller seklinde bir ayirima da tabi tutulabilir.
Nakli deliller sahibine aidiyeti (siibit) ve bir anlamu ifade ermesi (delédlet) yoniiyle kat'1 veya zanni
olabilmektedir. Mesela Kitap ve Siinnet biitiin olarak alindiginda tlizerinde ittifak edilen nakli ve kat'i
delil sayilabilirse de herhangi bir ayet veya hadis, belirli bir hitkkme delalet yoniiyle zanni, akli-
mantiki onciillere dayanmasi yoniiyle de akli delil olarak nitelendirilebilir. Nitekim Kur'an ve Siinnet



ahkdmimn ser'iyyat-hissiyat veya semiyyat-akliyyat seklinde bir ayirima tabi tutulmasi da miimkiin
olmaktadir. Ote yandan biitiin delillerin nakle ve akla veya sadece Kur'an'a irca edilmesi de
miimkiindiir. Bu itibarla delillerin ¢esitli adlandirma ve ayiriminda bakis acisina gore degisebilir bir
1zafiligin bulundugu goriiliir. Bu degiskenlik ve yoruma acgiklik dini literatiirde bir hiikkmiin su veya bu
delile dayandig, ayet veya hadisin su veya bu hitkkme delalet ettigi seklinde siklikla goriilen iddialari
da haliyle yakindan ilgilendirmektedir.

Fikih literatiiriinde yaygin genel kabule gore ser'i delillerden Kitap, Siinnet, icma ve kiyas asli
deliller; istihsan, istislah (mesalih-1 miirsele), istishab, sedd-i zerayi gibi deliller de fer'i veya tali
deliller grubunda yer alir. Bu asli delillerin bir diger ad1 da "dort delil"dir (edille-1 erbaa). Bu tiir
adlandirma bir bakima, tizerinde ittifak edilen-ihtilaf edilen deliller ayirimu olarak da algilanabilir.
Hatta Kur'an ve Siinnet't delil, digerlerini de bu iki delilden hiikiim ¢ikarma metotlar1 olarak
degerlendirmek daha dogrudur. Akil da bu boliimlemede bir yonden delil bir yonden de delilleri
anlama ve mevcut metotlar1 isleme melekesi konumundadir. Burada delil ve metot veya asli delil-
fer'1 delil ayirmmu yapilmaksizin klasik literatiirde yer alan deliller ve onlardan hiikiim ¢ikarma
metotlar1 hakkinda 6zet bilgi vermekle yetinecegiz.

a) Kitap

Kitap, yani Kur'an Hz. Peygamber'in siinnetiyle birlikte Isldim dininin ve onun dini-hukuki (ser'7)
hiikiimlerinin asli kaynagini teskil eder. Fikih usuliinde de Islam hukukunun asli ve tali kaynaklar:
incelenirken asli delillerden ilk sirada kitap yer alir. Kur'an-1 Kerim'in siibit degeri {lizerinde yani
aslina uygun olarak bize ulagsnmus oldugu hususunda goriis ayrilig bulunmadig i¢in biitiin metodolojik
tartismalar Kur'an'in ve ona tabi olarak siinnetin lafzimin yorumlanmasina ve hitkkme delaletine iliskin
kurallar tizerinde yogunlasmustir. Hatta fikih usuliiniin esas itibariyle, Kur'an ve Siinnet'in dogru ve
tutarl1 bicimde anlasilmasim saglayacak metot ve kurallar1 belirlemeyi hedefleyen bir ilmi disiplin
oldugunu soylemek miimkiindiir.

Ancak Kur'an ayetleri Islam'in asli kaynagi, Kur'an hiikiimleri de yine Islam'in asli ahkdnu olmakla
birlikte, tafsili ve ciiz'l ayetlerin bile fikhi hitkme ne 6l¢iide ve ne yonde delalet ettigi hususu ciddi bir
bilimsel ¢abay1 ve metodolojiyi gerektirir. Bu itibarla ayetler, iman, ahlak, adab-1 muaseret, gecmis
toplumlardan kissa ve ogiitler, genel insani ve akli degerler, beseri iliskiler gibi konularda okuyucuya
dogrudan ana fikir vermekte ve onu biiyiik Olgiide yonlendirmekte ise de ayetlerden siradan
okuyucunun gerek ilmihal gerekse hukuk doktrini alaninda hiikiim ¢ikarmasi ¢ogu zaman kolay olmaz.
Kur'an'in anlagilmasinda, ayetlerin lafz1 kadar Kur'an'in biitiinciil anlatimu, ilke ve hedefleri, Hz.
Peygamber'in agiklama ve uygulamasi, fikih doktrin ve gelenedi ayr1 ayr1 6nem tasirlar. Ote yandan
Kur'an'in lafzindan dogrudan ve agik¢a anlasilan anlamlar ile onun dolayl1 anlatimn arasinda da bir
ayirim yapmamn gerektigi aciktir. Kur'an bu zenginlik ve ayirimlar i¢inde okunmazsa sahislarin kendi
kisisel yorum ve tercihlerini Kur'an'la irtibatlandirip onlar1 Kur'an'in hitkkmii olarak algilamasi ve
neticede birden fazla celisik goriisiin Kur'an'a dayandirilmasi yanlislig ortaya ¢ikabilir.

b) Stiinnet

Siinnet fikih usuliinde, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onaylar1 (takrir) demek olup Islam dininin
Kur'an-1 Kerim'den sonraki ikinci ana kaynagim teskil eder. Fikih dilinde, 6zellikle de ilmihal
literatliriinde siinnet ise, Hz. Peygamber'in yolunu izleyerek yapilan fakat farz ve vacip kapsaminda



olmayan fiiller anlamindadir.

Hz. Muhammed'in peygamber sifatiyla soyledigi sozler ve yaptig isler ile devlet baskanm, ordu
kumandamn, tist yargt mercii veya toplumun bir ferdi olarak sodyledikleri ve yaptiklar1 arasinda da
belirli bir ayirimm yapilmas: gerektigi aciktir. Islam alimleri, Hz. Peygamber'in hangi tasarrufunu
hangi sifatinin geregi olarak yaptigi konusunda farkli nitelendirme ve degerlendirmelere sahip iseler
de bodyle bir ayirimu Islim dininin ikinci asli kaynag olan siinnetin, dolayisiyla Islam'in
anlasilmasinda elzem bir usul olarak goriirler. Siinnetin fonksiyonunun sadece Kur'an't agiklama ve
Kur'an hiikiimlerinin uygulanmasim 6rneklendirme ile sinirli tutulmasi veya Kur'an yaninda ikinci ve
miistakil bir dini hiikiim kaynag1 sayilmas1 konular1 da alimler arasinda tartismalidir. Ote yandan bir
hadisin icerigi kadar siibiitu yani Hz. Peygamber'e aidiyeti de Islam bilginleri arasinda derinlemesine
arastirmalara konu olmus, bu yonde birtakim olgiiler gelistirilmis, bazi ayirimlar da yapilmistir.
Sonug itibariyle bu ayirim ve tartismalar, Restl-i Ekrem'in herhangi bir s6z veya fiilinin farkhi
sekillerde ve yonlerde yorumlanmasimn da ana sebebini teskil etmistir. Diger bir ifadeyle Islam
alimleri arasinda Hz. Peygamber'in siinnetine uyma, onu delil ve 6rnek alma konusunda bir gortis
ayriligt mevcut degildir. Goriis ayriligr stlinnetin nasil anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigi
konusundadir.

Fikih kiiltiiriinde yer alan bazi bilgilerin hadis kitaplarinda yer alan bazi hadislere aykir1 gibi
gorlinmesi, alimlerin Hz. Peygamber'in slinnetinin siiblitu, hiikkme deléaleti, mahiyeti ve gayesi
konusunda farkli degerlendirmelere sahip olusundan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple de bir konuda
mevcut biitlin hadisleri gozden gecgirmeden veya fikih literatiiriinde ve gelenegindeki s6z konusu
ayirimlari, siinnetle ilgili yaklasim farkliliklarini ve tartismalar1 bilmeden, bir hadisten ilk bakista
anlasilan anlamu esas alip fakihlerin buna aykir1 diigen goriislerine elestiri getirmek yaniltici olabilir.
Bu sebeple de Kur'an ve Siinnet Islam dininin, isldm akaid ve fikhinin iki asli kaynag olmakla
birlikte bu iki kaynag anlama ve yorumlamada belirli ilmi metotlarin takip edilmesi, bu kaynaklar
etrafinda olusan bilgi birikiminin, fikih kiiltiir ve geleneginin gbz oniinde bulundurulmasi kaginilmaz
olmaktadir.

¢) fema

A

Fikih usulii terimi olarak icmad' "Muhammed (s.a.) ilimmetinden olan miictehidlerin Hz.
Peygamber'in vefatindan sonraki herhangi bir devirde ser'1 bir meselenin hiikmii tizerinde fikir birligi
etmeleridir" seklinde tanimlamir. Tamim, icmain olusmus sayilabilmesi i¢in hangi sartlarin arandig
konusunda da fikir vermektedir. Bu anlamiyla icma, fikhin kaynaklar1 arasinda ti¢iincii sirayi tutar.

Icma miictehidlerin, ser'? bir meselenin hiikmiine dair goriislerini aym yonde olmak iizere tek tek
aciklamalar1 yoluyla meydana gelebilecedi gibi (sarih icmi), ser'i bir mesele hakkinda bir veya
birka¢ miictehid goriis belirttikten sonra, bu goriisten haberdar olan o devirdeki diger miictehidlerin
acikca aym yonde kanaat belirtmemekle birlikte itiraz beyaminda da bulunmayip sikit etmeleri
suretiyle de (siikiiti icmd) olusabilir. Islam bilginlerinin biiyiik ¢ogunluguna gore, sarih icma, kesin ve
baglayict bir kaynaktir. Siikiti icmain baglayici delil olup olmayacag ise fakihler arasinda
tartismalidir.

Icma teorisinin Is1dm muhitinde hicri II. asrin sonlarindan itibaren olusmaya basladigl ve icmada
aranacak sartlarla ilgili birgok ayrintinin, icmain temelini teskil eden ictihad miiessesinin islemez



hale geldigi donemlerde belirlenmis oldugu dikkate alinirsa, icmain misyonunu fikih usulii
eserlerinde amilan tiim sartlar1 tasiyan bir fikir birliginin ger¢eklesmesi durumu ile simrli tutmamak
gerekir. Sahdbe doneminde, o6zellikle i1lk iki halife zamaninda icma kavranmumn temelindeki
diistinceye uygun bulunan ictihad birligi orneklerine bolca rastlanabildigi halde, daha sonraki
donemlerde gerek naslardan acikca anlasilabilecek sonuglarin o zamana kadar sekillenmis olmasi,
gerekse miictehidlerin degisik beldelere dagilnus bulunmalar1 sebebiyle bu tarz bir fikri ittifakin
gergeklestigi kolayca sdylenemez. Nitekim fikih usulii eserlerinde icmain baglayicilik glicli meselesi
ele alimrken bu acgidan icmalar degisik derecelendirmelere tabi tutulmakta ve hemen herkesin
baglayici saydig ve inkar: kiifrii gerektiren icmd, isaret edilen déneme inhisar etmektedir. Imam Safii
de teorik olarak icma kavranum her devir i¢in gecerli saymakla birlikte pratikte kesin icma iddiasinin
ancak naslarda acik¢a diizenlenmis ve Islam dinin temel hiikiimlerinden olan (6gle namazimn dort
rek at olusu, sarabin haram olusu gibi) hususlarla sinirl1 oldugunu belirtmektedir.

Bu durumda icmAin misyonunu iki ana noktada 6zetlemek uygun olur: 1. Islam dinini simgeleyici
ozellikteki temel hiikiimlerin korunmasi. Naslarla diizenlenmis pek ¢ok konuda -farkli anlayisa
elverisli oldugundan- miictehidler farkli hiikiimler ¢ikarilabilmiglerdir; fakat bazi naslardan
cikarabilecek sonuclar bakimindan Islam {immetinin Reslullah doneminden itibaren ortak bir
anlayis1 benimseye geldigi de goriiliir. Gergekten, Islam tarihinin her déneminde ve tiim Islam
cografyasinda, -mezhep ve anlayis farkliliklar1 ne 6lc¢lide olursa olsun- farklilik gbstermeyen ve
degisiklige ugramayan ortak hiikiimlere rastlamr ki, bu hiikiimler naslara dayanir; icmain fonksiyonu
ise bunlarin korunmasina yoneliktir. 2. Ictihadi meselelerde olabildigince uygulama birliginin
saglanmas1. Islam'da ictihad serbestisi bulunmakla beraber, gerek dini yasantimin kendi icinde
tutarliliginin, gerekse yargi birliginin saglanmasi amaci ile, bilimsel tartismalar ve kazai uygulamalar
1s1inda dogruya en yakin ictihadin belirmesi i¢in ¢aba sarfedilebilir. Iste bu ydnde yapilacak
sistemli bir ¢alisma ile bliylik cogunlugun goriisii saglikli bir bigimde ortaya cikarilabilirse icma
miiessesesinin temelindeki diisiinceden yararlanilnus olur. Ilmi kanaatlerin belirgin hale gelmesini ve
blylk cogunlugun goriisiiniin ortaya cikmasim saglayacak bir fikih akademisinin, yine kazai
uygulamalar 1s18inda en elverisli ¢Oziimiin benimsenmesine zemin hazirlayacak bir yiiksek yargi
mekanizmasinin olusturulmasi, bu diisiinceden yararlanmanin en uygun yollar1 arasinda amlabilir.
Ancak muhalif miictehid bulundugu miiddetce ger¢ek/baglayict icmadan soz edilemez.

d) Kiyas

Fikih usulii terimi olarak kiyas, "naslarda (Kitap ve Siinnet'te) hitkmii bulunmayan fikhi meseleye,
aralarindaki illet (gerekce) birligi sebebiyle, naslarda diizenlenmis meselenin hiikmiinii vermek"
seklinde tammlanir. Kiyas islemini meydana getiren unsurlara "erkanii'l-kiyas" (kiyasin riikiinleri)
denir. Bu rikiinler sunlardir: 1. Asil. Hiikkmii nas tarafindan belirlenmis fikhi olay. 2. Fer'. Hikmii
nas tarafindan belirlenmemis fikhi olay. 3. Aslin hilkkmii. Asil hakkinda sabit olan ve kiyas yoluyla
fer'e de uygulanmak istenen hiikiim. 4. illet. Asla ait hilkmiin konmasina esas teskil eden ozellik.
Kiyas yoluyla fer' icin belirlenen hiikiim ise kiyasin riiknii degil, kiyas isleminin sonucu ve
semeresidir. Mesela, mirisi oldiiren varisin mirastan mahrum olacag hiikkmii nas ile belirlenmistir
(bk. Ebti Davad, "Diyat", 18; Darimi, "Feraiz", 41). Musiyi (vasiyet edeni) Oldiiren miisa-lehin
(vasiyet alacaklisinin) vasiyetten mahrum olup olmayacag: ise nas ile belirlenmis degildir. Birinci
olaydaki mahrumiyet hitkmiiniin illeti, kisinin su¢ isleyerek (mirisin canina kastederek) bir hukuki
sonucu zamanindan dnce meydana getirmeye yonelmesidir. Ikinci olayda da aym illet mevcuttur. Su



halde aralarinda illet birligi bulunan bu iki benzer olaydan nas tarafindan diizenlenmis olanin
hiikmiinii naslarda diizenlenmemis olana da vermek gerekir. Boylece, naslarda miisisiyi 6ldiiren
misa-leh hakkinda 6zel bir hiikiim bulunmadig halde, kiyas yoluyla boyle bir kimsenin vasiyetten
mahrum olacagina hitkmedilmis olur.

Yukarida anilan riikiinlerin bulunmasi, kiyas isleminin varligindan s6z edilebilmesi i¢in gerekli
olmakla beraber, bu riikiinlerin bulunmasi yapilan kiyasin gecerli olduguna hitkmetmek i¢in yeterli
degildir. Kiyas isleminin sihhatli ve hukuken gecerli sayilabilmesi i¢in bazi sartlar1 tasimasi gerekir.
Bunlar her bir riikiinde aranan sartlar seklinde olmak iizere fikih usulii eserlerinde detaylandirilarak
incelenmistir. Tartismalar daha ¢ok illet ile ilgili sartlarda yogunlasir. Aslin hiikkmiiniin benzer bir
mesele olan fer'e tagirilabilmesi icin ortak bag olan illetin agik, belirli, istikrarli, uygun ve gegisli bir
vasif olmasi sartlar1 aranarak naslarin yorumunda keyfilik ve tutarsizlik 6nlenmek, hukuki objektiflik
ve giiven saglanmak istenmistir.

Bati hukuk metodolojisi incelemelerinde de, kanunda 6zel olarak diizenlenmemis meseleleri
coziimlerken (kanun bosluklarini doldururken) -kanun koyucu tarafindan baska bir yol
ongoriilmemigse- yargicin bagvurabilecegi imkanlarin basinda kiyas metodunu uygulamanin yer aldig
kabul edilmektedir. Ancak, kanun bosluklarimin doldurulmasinda kiyasa basvurulmasi ile, bizzat
kanun koyucunun kiyasen uygulanacak hiikiimlere atifta bulunmasi ve kanunun yorumlanmasinda kiyas
metodundan yararlanma gibi durumlar1 birbirine karistirmamak gerekir.

Kiyasin Islam hukuk metodolojisinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olmasina ve fikth usulii
miielliflerince ¢ok Once ayirimlara (kiyas-1 sebeh, kiyas-1 ille vb.) ve tetkiklere tabi tutulmasina
karsin, 6zellikle illet konusundaki asir1 teorik yaklasimlar ve ictihad miiessesesinin faal olmayisi
sebebiyle, kiyas metodunun verimli bi¢cimde isletilemedigi gézlenmektedir.

Ote yandan, Islam hukuk terminolojisinde ve Ozellikle Hanefi fikih ve fikih usulii eserlerinde
kiyasin daima teknik ve dar anlamda (ciizZiden ciliZiye ge¢is, temsil, analogie anlaninda)
kullamlmadigina, pek ¢cok yerde kiyasin genel kaide veya nastan ¢ikan genel nitelikli hiikiim anlamina
geldigine, dolayisiyla buradaki istidlalin kiilden ciize ge¢is tarzinda olduguna dikkat edilmelidir.
Buna gore, 6zellikle Hanefi fikih literatiiriinde "kanuni kiyas"tan ¢ok "hukuki kiyas"in agirlikli olarak
isletilen bir istidlal yolu oldugu goriilmektedir. Imam Safii'nin kiyas ve ictihad kavramlarini es
anlaml1 olarak kullandig1 dikkate alimirsa, onun metodolojisinde de kiyasin ciiz'iden ciiz'iye gecis ile
simrli olmayip, genel fikih kaidelerini ve ilkelerini fikhi olaylara uygulayarak sonuca ulagma
(istislah) metodunu da i¢ine alacak bir kapsamda oldugu sdylenebilir.

e) Istihsan

Istihsan, miictehidin bir meselede, 6zel bir delil sebebiyle, o meselenin benzerlerinde verdigi
hiikiimden vazgecip baska bir ¢oziimii benimsemesi, ya da iki farkli kiyas imkam bulundugunda, i1k
bakista dikkat cekmeyen kiyas1 (kapali kiyasi) gerekce birligi acisindan daha gii¢lii buldugu i¢in agik
kiyasa tercih etmesidir. Buna gore, istihsan cesitlerini iki gruba ayirmak miimkiindiir: 1. Genel
hiikiimden istisna yoluyla yapilan istihsan. 2. Kapali kiyas istihsani.

Genel hiikiimden istisna yoluyla yapilan istihsam sdyle aciklamak miimkiindiir: Nassin genelinden
cikan anlamin veya fikihta yahut bir mezhepte benimsenmis yerlesik kuralin bazi durumlarda kati
bicimde uygulanmasi, fikhi hiikiimlerin genel amaglar1 ve ilkeleri ile bagdasmaz. Iste bu durumda,



fakihin benzeri durumlara uyguladig hiikiimden vazgecip baska bir ¢oziimii benimsemesi 6zellikle
Hanefi ve Maliki mezheplerinde 6zel bir metot olarak ele alinmus ve "istihsan" adi ile anilnustir.
Mesela, Hanefi fikhinda benimsendigi sekliyle, "Hz. Peygamber sartli aligverisi yasakladi" hadisinin
genelinden ¢ikan anlama ve (esasen bu ve benzeri hadislerden ¢ikarilmis bulunan) s6zlesmelerde
ileri siirilen sartlarin gecersiz sayilacagi yoniindeki kurala siki bicimde uyulmasi halinde, akid
hukukunda taraflara kolaylik ve yarar saglayan bazi ¢éziimlere imkan tamnmanus ve bu konudaki
naslarin asil amaci1 gerceklestirilememis olacaktir. Iste Hanefi fakihler bu naslardaki yasagin asil
gerekcesinin taraflar arasinda ¢ekismeye yol agma ihtimali oldugunu dikkate alarak akid esnasinda
ileri siiriilen sartin 6rf ve adet haline gelmis olmasi halinde, (niza ihtimali ve dolayisiyla yasagin
gerekcesi ortadan kalkmis olacagindan) istihsanen bu tiir sartlar1 caiz saynuslardir.

Kapali kiyas istihsani ise bir meseleye ¢oziim aramrken, birbiriyle ¢atisan ve biri agik digeri
kapali iki kiyas imkam bulunan durumlarda ger¢eklesir.

Genel hiikiimden istisna yoluyla yapilan istihsan, miictehidi benzeri meselelerdeki hiikiimden
vazgecip baska bir hiikiim vermeye yonelten gerekge agisindan bazi ayirim ve adlandirmalara tabi
tutulur. Bir meselenin benzerlerinde uygulanan genel hiikiim, o meseleye dair 6zel bir nas sebebiyle,
icma veya Orf sebebiyle terkedilebilecegi gibi, genel kuralin kati bigimde uygulanmasinin sikintiya
yol a¢gmasi, kamu yararina aykir1 diismesi hallerinde de genel kural terkedilip dinin genel ilke ve
amaglarimn da yardinmyla miinferit ve istisnai ¢oziimler Uretilir. Bu itibarla istihsan, kurallarin
katilign ve genelligi ile olaylarin degiskenligi ve ¢esitliligi arasinda dengeyi kuran bir hakkaniyet
hukuku gdriiniimiindedir. Ozellikle Hanefi fakihleri istihsan metoduna siklikla basvurmuslardir.

Ayrica istihsan kavraminin "hakkaniyet", "hiisniiniyet", "hakkin kotiiye kullanilmamas1”, "kolaylik"
gibi hukuk ilke ve kavramlarinin yogun bicimde uygulanmasina imkan veren zengin bir icerige sahip
oldugu da soylenebilir. istihsanin genellikle Hanefi ve Maliki mezheplerine 6zgii bir delil oldugu
fikri yaygin olmakla birlikte, furi-i fikih eserlerini inceleyenler, bir¢cok yoniiyle bu metodun -isim
belirtilmeksizin- diger mezheplerce de benimsenmis oldugunu goriirler.

f) istislah (Mesalih-i Miirsele)

Islam hukuk terminolojisinde maslaha terimi genis anlamda kullanildiginda, hem "yarar saglama"y
hem "zarar1 savma'y1 ifade eder.

Maslahanin bu iki yonii ayr1 ayr1 anlatilmak istendiginde birincisi i¢in "celbii'l-menfaa" (veya
celbii'l-maslaha), ikincisi i¢in "der'ii'l-mefsede" veya "def'ii'l-mefsede" tabiri kullanilir. Islam
bilginleri Islam dinindeki hiikiimlerin, kullarin diinyevi ve uhrevi menfaatlerini saglama ve onlari
diinyevi ve uhrevi zararlardan koruma amacim hedefledigi, yine sariin emrettiklerinin kullarin
yararina, yasakladiklarimin da kullarin zararina oldugu noktasinda fikir birligi i¢indedirler. Ancak
naslarda tiim olaylarin hitkkmii 6zel olarak belirlenmis olmadid i¢in, karsilasilan yeni olaylarin imkan
varsa kiyas yoluyla, kiyasin miimkiin olmadigt durumlarda naslardan ¢ikan genel ilkelere gore hiikkme
baglanmasina ihtiya¢ vardir. Iste, -yorum yoluyla da olsa- naslarin kapsamina girmeyen ya da "illet"
bagl kurularak (kiyas yoluyla) nasta diizenlenmis bir olaya baglanamayan fikhi bir meselenin
hiikmiinii Islam fikhinin genel ilkelerine gore belirleme yontemine "istislah", bu metodu uygulayarak
hiikme ulasirken esas alinan maslahatlara da "mesalih-1 miirsele" denir.

Istislah, hukuk kurallar1 ile toplumsal vakia arasinda dengenin kurulmasina, naslarin ilke ve



amaglar1 ile kamu yararimin birlikte gozetilmesine ve bu uyum igerisinde ¢oziimler iiretilmesine
imkan vermekte oldugundan fikih usuliinde fevkaldde onemi hdiz olmustur. Bu metodu daha g¢ok
Maliki fakihlerinin kullandig1 bilinmekle birlikte diger mezheplerin de benzeri metotlar kullanarak
naslarin yorum ve uygulanmasinda aym esneklige ulastiklar1 goriiliir. Mesela Hanefi fikhinda istihsan
boyle bir islev de gormiistiir.

g) Orf ve Adet

Orflerin hukuk kurallarina benzeyen ve hukuk kurallarindan farkliliklar gdsteren yonleri vardir. Bu
benzerlik ve farkliliklar bir yana, 6rflin sosyal bir norm oldugu, hukukun da sosyal hayatin bir formu
oldugu dikkate alinirsa, orf ile hukuk arasinda derin bir iliskinin bulundugu goriiliir. Nitekim bir
sosyal norm niteligi tasimast itibariyle érflerden teamiil hukuku meydana gelebilmektedir. Iste, yetkili
bir makamin yazili olarak ac¢iklanmus iradesi de8il maseri vicdamin kanaati olarak ortaya ¢ikan ve
yazil1 hukuk kurallarindan ayr1 olarak hukuk normu gorevi iistlenen orf ve adet kurallarimin tiimii ort
ve adet hukukunu meydana getirmektedir.

Kur'an ve Siinnet'in hukuki diizenlemelerinde, sosyal realitenin ve insanlarin aligkanliklarinin g6z
ard1 edilmedigi, koklii degisikliklerde tedricilik metodunun uygulandigi, kendi ilkelerine ters
diismeyen kurum ve kurallarin ise korundugu gorilir. Hz. Peygamber'in bu konudaki tavri ve
uygulamalar1 1s18inda fakihler de, ictihadlarinda ve kazai kararlarinda Orf ve adeti olabildigince
dikkate alarak hiikiim verme usuliinii benimsemislerdir. Bununla birlikte klasik donem Islam hukuk
metodolojisinde (fikih usulii eserlerinde) oOzellikle orf ve adete yer verilmemistir. Bir baska
anlatimla, IslAm hukukunun "dogrudan" kaynaklari arasinda yer alamayan orf ve Aadet, hiikiim
cikarmada tustlendigi rolii daha ¢ok istihsan ve istislah gibi metotlar araciligiyla yerine getirmistir.
Bununla birlikte ileri donem fikih usulii literatiiriinde orf ve adet hukukun yardime bir kaynag olarak
ele alinir. Fakihlere gore bir toplumdaki 6rf ve adetin gecerliligi i¢in onun yaygin ve siirekli olmasi,
naslarin lafzina ve ruhuna yani islAm hukukunun temel ilkelerine aykir1 diismemesi gerekir. Bu sartlar:
tagtyan oOrfe sahih orf, tasimayana da fasid orf adi verilir.

h) istishab

Fikih wusulii terimi olarak istishab, daha once varligi bilinen bir durumun -aksine delil
bulunmadik¢a- varligim koruduguna hiikmetme yontemidir. Istishdb metodunun temelini, Islam
hukukunun en kapsamli bes genel kuralindan biri olan "el-yakynii 14 yezilii bi's-sek" (Mecelle'deki
ifadesi ile "Sek ile yakyn zail olmaz" (madde 4) kaidesi olusturur. Buna gore, kesin olarak varlig (ya
da var olmadigl) bilinen bir durumun degistigine dair delil bulunmadikca o duruma gore
hitkmedilmesi asildir; bir tereddiit sebebiyle o hiikiim ortadan kaldirilamaz ve o durum i¢in yeni delil
istenmez. Mesela, ayiptan salim oldugu sarti ile bir mal satin alindiginda, alict ayip bulundugu iddiasi

ile mal1 iade etmek isterse ve satig sirasinda ayibin bulunup bulunmadig hususunda ihtilaf ¢ikarsa,
bunu ispat kiilfeti aliciya aittir. Ciinkii as1l olan malin ayiptan salim olmasidir.

Istishab, 6nceden varlig bilinen hiikiim itibariyle ii¢ nevidir:

a) Ibaha-i Asliyye istishAbi. Buna gore bir seyden yararlanma veya bir davramsta bulunma
hakkinda naslarda 6zel bir hiikiim yoksa veya kiyas yahut istislah yoluyla naslardan bu hususta 6zel
bir sonu¢ ¢ikmiyorsa, "Esyada aslolan mubahliktir" prensibine gore o seyden yararlanmanin veya o
151 yapmanin mubah oldugu sonucuna ulasilir. Bu tarz hiikiim verme metoduna "istishab" denir.



b) Beriet-i Zimme Istishabi. Bir kimsenin bor¢lu veya suclu olduguna dair delil bulunmadikca
bor¢suz ve sucsuz kabul edilmesi esastir. Buna gore, alacakli oldugunu iddia eden kimse bunu isbat
edemedigi takdirde davalimin bor¢lu olmadigina; yine, sug isledigi iddia edilen kisinin bu fiili isbat
edilmedik¢e ayni prensibe gore suclu olmadigina hitkmedilir.

¢) Vasif Istishabi. Ser'an varligzn kabul edilen bir hiikmiin, sebebinin ortadan kalkti§1 ispat
edilmedigi siirece sabit sayilmasi esastir. Mesela, satim ve mirascilik gibi bir miilkiyet sebebine
binaen sabit olan miilkiyetin, gecerli bir nikdh akdinden sonra kurulan evlilik baginin, aradan ne
kadar zaman gegerse gecsin, ortadan kalktigini gosteren bir delil olmadig siirece devam ettiine
hitkmedilir.

1) Sahabe Sozii.

Fikih usulii bilginlerine gore, Hz. Peygamber'e yetisip ona iman etmis ve Orfen arkadas
denebilecek bir siire onunla birlikte bulunmus kimseye sahabi denir. Sahabeden intikal eden
fetvalarin ve onlarin fikhi goriislerinin ser'i bir delil sayilip sayilmayacag fakihler arasinda ayr1 bir
tartisma konusu olmustur. Rey ve ictihad ile bilinemeyecek konularda sahdbe soziiniin siinnet
kapsaminda degerlendirilmesi, rey ve ictihad ile bilinebilecek konularda ise sahibi soziiniin
baglayict sayilmamasi1 goriisii hakimdir. Bununla birlikte daha sonraki donem miictehidleri, hiikiim
verirken sahabeden nakledilen fetvalara ayr1 bir deger atfetmisler 6zellikle tiim sahabi goriislerinin
disina ¢ikmamaya 6zen gostermislerdir. Dort halifenin goriis ve uygulamalar1 da ameli degeri ve daha
sonraki donemlere uzanan kalici tesirleri sebebiyle fikih literatiiriinde ayr1 bir 6nemi haiz olmustur.

j) IslAm Oncesi Seriatlar

Hz. Muhammed'den onceki 1lahi dinlerin hiikiimlerinden (ser'ii men kablend) Kur'an-1 Kerim'de
veya Hz. Peygamber'in siinnetinde yer almayanlarin miisliimanlar i¢in baglayici olmadiginda alimler
fikir birligi icindedir. Onceki ilahi dinlerin hiikiimlerinden oldugu Kur'an'da veya Siinnet'te
belirtilmis olan hiikiimlere gelince, bunlardan neshedildigine dair delil bulunan hiikiimler
miislimanlar hakkinda gecerli olmaz. Mesela yahudilere haram kilindigr bildirilen yiyeceklere iliskin
hitkkmiin (el-En'am 6/146), bir onceki ayetin delaletiyle miisliimanlar hakkinda gecerli olmadig
anlasilmaktadir. Bunlardan miisliimanlar hakkinda da gecerli olduguna dair delil bulunan hiikiimlerin
durumu da agiktir. Onceki dinlerin hiikiimleri hakkinda Kur'an ve Siinnet'te red veya onay yoniinde bir
aciklama mevcut degilse, Hanefiler dahil bir grup Islam alimi bu tiir hiikiimlerin de miisliimanlar
hakkinda da baglayic1 delil olacagr goriisiindedir.

k) Sedd-i Zerai

Harama, kotii ve zararli bir sonuca vasita olan davranislarin yasaklanmasi, kotiiliige giden yollarin
kapatilmas1 demek olan sedd-i zerai, biitiin islam alimlerince benimsenen bir ilke olmakla birlikte
daha ¢ok Maliki ve Hanbeli mezheplerinde telaffuz edilen ve siklikla isletilen bir metot olmustur.
Bunun karsiliginda yer alan ve iyilige gotliren yollarin ag¢ilmasi anlanuna gelen feth-1 zerdi® de yine
Islam hukukunda hakim ilkelerden biridir. Islam'in bir seyi kétii ve zararl gdriip yasakladiktan sonra
ona gotiiren, ona vasita olan davramis1 serbest birakmayacagl agiktir. Ancak kotiiliige ulagmakta
vasita olarak kullamlabilecek usul ve yollar insan zekdsinmin iiretim giiciine, donem ve toplumlara
gore degisiklik ve cesitlilik gdsterebileceginden Islam sadece yasaklardan sdz etmis, hangi yol ve
vasitalarin bu yasaga gotiirebileceginin tesbitini ve yasaga uyulmasi yoniinde gerekli tedbirlerin



alinmasim miisliimanlara bir sorumluluk olarak ytliklemistir.

Islam hukukgular1 kotiiliige, haram ve zararli olan seye gotiiriip gotiirmemesi agisindan fiilleri ii¢
kisma ayirirlar: a) Aslen caiz olmakla birlikte kotiiliige gotiirmesi ¢ok siipheli veya nadir olan
davramslar asli hikkmii iizere birakilmustir. Mesela pazarda satilan tiziimiin sarap imalatinda, silahin
su¢ islenmesinde kullanilmas1 muhtemel olsa bile saticiya bu kotii sonugtan emin olmadig stirece bir
sorumluluk terettiip etmez. b) Kotiiliige ve harama yol agmasi kesin olan davramislar, mesela sarap
imalatcisina liziim satmak, kumarhane isletmecisine is yeri kiralamak boyledir. Bu kabil isler sedd-i
zeral prensibi gere8i genelde yasak sayilmistir. ¢) Kotiilik ve harama yol a¢gmasi kesin veya nadir
olmayan fakat muhtemel olan davramslara gelince Hanefi ve Safiiler hukuki iliskilerde istikrar1 ve
giiven ortamini koruyabilmek i¢in objektif delilleri ve sekli sartlar1 esas almiglar ve kesin veya ¢ok
kuvvetli bir sebep-sonug iliskisi olmadig siirece yasaklama yani sedd-i zeradi' ilkesini isletme
cthetine gitmemislerdir. Maliki ve Hanbeliler ise aksi goriistedir. Mesela Maliki hukukcular bazi
vadeli satislar1, faize yol acacag endisesiyle yasaklamiglardir. Hanbeliler de bor¢lunun alacaklisina
mitat Ol¢ii ve adetin disinda hediye vermesini, bir tiir faiz hilkmiinde olacag veya buna yol
acabilecegi endisesiyle cdiz gérmezler. Oyle anlasiliyor ki, bir fiil ve islem ile kétiiliik arasinda
kurulacak sebep-sonug¢ 1iliskisi konusunda farkli bakis agilar1 ve degerlendirmeler giindeme
gelebileceginden, fakihler arasindaki goriis ayriliklari, sedd-1 zerai® ilkesimi kabulden ziyade bu
ilkenin yorum ve uygulamasinda yogunlagmaktadir.

C) RE'Y ve ICTIHAD

Re'y ve ictihad, en genel anlammyla, asli iki delil olan Kur'an ve Siinnet'i, sayilan metotlar1 ve
benzerlerini kullanarak anlama, yorumlama ve metinle akil ve toplum arasim bulusturma faaliyetidir.

Sozliikte "sahsi goriis, diisiince ve kanaat" manasina gelen re'y kelimesi fikih literatiiriinde
"hakkinda acik bir nas yani ayet veya hadis metni bulunmayan fikhi bir konuda miictehidin belli
metotlar uygulayarak ulastigi sahsi goriis" anlaminda kullamlan bir terimdir. ictihad sdzliikte "zor ve
mesakkatli bir isi ger¢eklestirme ugrunda kisinin olanca gayreti gostermesi", fikih ilminde ise "fakihin
ser 1-ameli bir meselenin hiikkmiinii 1lgili delillerden ¢ikarabilmek i¢in olanca gayreti sarfetmesi"
anlanmina gelir. Bu melekeye sahip olan kimseye miictehid denir. Ilk dénemlerde fakih ve miiftii de
miictehidle es anlaml1 olarak kullanmlmustir.

Son ve evrensel ilahi din olan Islam'in, farkli dénem ve bolgelerde insanoglunun karsilastig
problemlere genel veya 6zel ¢coziim getirebilmesi, insam iy1, dogru ve giizele yonlendirebilmesi i¢in
Kitap ve Siinnet'in anlasilmasi, yorumlanmasi ve simrli naslarin simrsiz olaylara uzanmasi demek
olan ictihad faaliyetine, hem dini bir vecibe hem de ameli bir zaruret olarak ihtiya¢ vardir. Hz
Peygamber doneminden itibaren 6zellikle ilk birka¢ asirda bu faaliyet ictihad, re'y, fikih istidlal,
kiyas, istinbat gibi degisik isimlerle anilarak ¢ok verimli bir sekilde siirdiiriilmiig, bunun sonunda
hem ferdi ve toplumsal hayat kendi tabii seyrinde geliserek devam etmis, problemler ¢oziime
kavusturulmus hem de miisliiman toplumlarina has zengin bir hukuk kiiltiirii olusmustur. ictihad ve re'y
faaliyetinin yavasladig, donuklastigi, dar kaliplar igerisine girip taklit ve ezberciligin yayginlastig
ve mevceut sosyal sartlara uygun alternatif ¢6ziim arayislarina gidilmedigi donemlerde ise aym Olgiide
bir gelismenin bulunmadigr goriiliir. Ayet ve hadislerde re'y ve ictihad faaliyetinin tesvik edildigi,
miisliiman fert ve toplumlar i¢in ictihadin hayati derecede 6nem tasidig biitiin Islam alimlerince de
siklikla ifade edildigi halde Islam diinyasinda hicri IV. yiizyildan sonra ictihad faaliyetinin gerileyip



zayifladigi ve ictihadin yerini taklidin almaya basladigi bilinmektedir. Bu durumun belli baslh
amilleri arasinda; siyasi baski ve ¢ekismeler, ictihad kiiltiir ve telakkisinin degismesi, hazir fetvalarin
cogalmasi, mezhepler etrafinda meydana gelen kiimelesme, mezhep taassubu, yargi ve egitim
faaliyetinin belirli mezheplerin tekeline verilmesi, klasik literatiirde yer alan mezhep goriislerinin
tarihi sartlarindan koparilarak ele alinmaya ve dini ahkdmin kendisi olarak algilanmaya baslanmasi
gibi sebepler sayilabilir. Bu sebeplerin bir kismi, toplumda hukuki istikrar ve giiven ortamim kurma,
yargl birligini saglama, ameli ve pratik ihtiyaca cevap verme gibi toplumsal ve bireysel birtakim
hakl1 sebeplere dayanmakta ve bu yilizden mezheplesme kacimlmaz goriinmekte ise de, entelektiiel
seviyede bir ictihad faaliyetinin olmayisi Islam hukukunun vakia ve toplumsal ihtiyagla irtibatim
zayiflatmis, onu teorik tutarlilikla yetinmeye mahk(im etmistir. Bununla birlikte Islam diinyasinda
genis Olgekli sosyal ve siyasal degisimin yasandigi, ¢6ziimsiiz birakilan problemlerin iyice ¢ogaldig
ve Islam kiiltiir ve geleneginin ¢ok ciddi tehlikelere miruz kaldigi giiniimiizde ictihadin 6nemi
yeniden hissedilmeye baslanmus, cesitli kisi, kurum ve kurulus tarafindan bu yonde iimit verici
ornekler sergilenmeye baslannustir.

Glinlimiizde miisliimanlarin, gerek dinlerini daha iy1 anlayip dini ahkdm giinliik hayatlarina ve
canli1 problemlerine intibak ettirebilmeleri gerekse kendileriyle ve dinleriyle uyum ve baris iginde
yasayabilmeleri i¢in ictihad ve re'y faaliyetine eskiye gore daha ¢ok ihtiyaclar1 vardir. Bunu yaparken
de saglam bir Kur'an ve hadis bilgisinin yam sira ilgili ayetler ve hadisler etrafinda olusan geleneksel
fikih kiltiirtinii, ayet ve hadislerin biitliniinii, genel ilke ve amaglarim, toplumun degisen sart ve
ithtiyaclarim ayr1 ayri1 iyice kavramus olmalari gerekmektedir. Bu itibarla, giiniimiizde ictihadi
bireysel bir caba ve basar1 olarak nitelendirmek yerine, degisik ilim dallarinda uzmanlasmis
kimselerden olusan bir ictihad stirasimin ortak faaliyeti olarak gormek daha isabetli goriinmektedir.
Ote yandan, giiniimiizde ictihad faaliyetinin amac1 dogrudan bireye yol gdstermek ve onun olaylar
karsisindaki tavrim belirlemek degil de ibadetler ve ahval-i sahsiyye alaninda fetva-ilmihal
cizgisinde, diger alanlarda ise kanunlastirma hareketine katkida bulunma ve alternatif goriis sunma
seklinde bir rol iistlenmek olmalidir. Ictihada kimlerin ehil oldugu ve ictihad faaliyeti sonunda
ulasilacak goriisiin dogrulugu hususlar1 kisi ve gruplara gore degiskenlik tasidigi gibi, naslarin agik
hitkmiine aykir1 diismeyen her bir ictithadin dogru olma ihtimali de teorik olarak esittir. Bu sebeple de
ictihad tiriinii gorislerin doktrin agisindan isabet derecesinin tartisilmasi kadar toplumsal ihtiyag ve
beklentilere uygunlugu da ayr1 bir 6nem tagimaya baslamustir. Eski donemlerde de ictihad ve fetvalar
arasinda benzeri pratik miilahazalarla bazi tercihlerin yapildig bilinmektedir. Boyle olunca
toplumsal diizen ve hukuki istikrar i¢in s6zii edilen prosediirel ve pratik bir gegerlilik ve mesruiyet
¢izgisine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bundan hareketle, Islim hukuk doktrinindeki zengin tartismalar ve
gorus farkliliklarinin, giinlimiizde yukarida sozii edilen asli ve fer'i deliller ve metotlar isletilerek
buna ilave edilebilecek yeni yorum ve ictihadlarla birlikte, modern toplumlarin hukuki diizenlemeleri
i¢in yeni bir ufuk ve alternatif bir ¢6ziim niteligi tasidigr sdylenebilir.



III. MUKELLEFIYET ve HUKUM

Islami terminolojide miikellefiyet, kisinin dinin hitabina muhatap olmas: halini ifade eden bir
terimdir. Miikellef de, dini hitapla yiikiimlii tutulan, diisiince, s6z ve davramslarina birtakim diinyevi-
uhrevi, dini-hukuki sonug¢lar baglanan akli melekeleri yerinde (akil) ve ergin (balig) olan insan
demektir. Miikellefiyetin temel sarti ehliyet, yani kisinin dini-hukuki sorumluluk tasimaya elverisli
olmasidir. Ancak bdyle bir ehliyetin mevcudiyeti i¢in ne gibi sartlarin aranacagi hususu, iman, ibadet,
toplumsal 6devler ve sorumluluklar gibi farkli alanlarda bazi farkliliklar gosterebilir.

A) EHLIYET

Ehliyet, kisinin dini ve hukuki hilkkme konu (muhatap) olmaya elverisli olusu demektir. Kur'an'da
yerin ve gogiin tasimaktan ¢ekindigi emaneti insanin yiiklendigi belirtilerek (el-Ahzab 33/72) diger
biitiin varliklar arasinda sadece insanin ehliyet ve sorumluluk tasidigina isaret edilir. Insamn dinin
hitabina ehil olmasi akil denilen anlama, diisiinme ve ona gore davranma kabiliyetine sahip
bulunmas1 sebebiyledir. Insamn bu anlamdaki ehliyet ve sorumluluguna Islam alimleri ehliyyetii'l-
hitab derler. Bundan maksat insanin dinin davetini anlayacak konum ve kivamda olmas1 demektir. Bu
tir dini sorumluluk i¢in aklin tek basina yeterli olup olmadig veya ne gibi ilave sartlar arandig
ozellikle kelam ve usul alimleri arasinda genis tartismalara konu olmustur.

Islam hukukunda ehliyet kavramu, kisinin hak ve bor¢larimn sabit olmasi, dini 6devlerle miikellef
tutulmasi, hukuki islem ve davramglarimn gegerliligi, toplumsal ve cezai sorumluluk tasiyabilmesi
gibi farkli kademelerdeki hak ve ylkiumliliikleri kapsadigindan ehliyetin buna uygun bazi ayirim ve
kademelendirmelere tabi tutulmasi kaginilmaz olmaktadir. Ciinkii bu kademelerden her biri, farkli
seviyede akli ve bedeni yetiskinligi gerektirir. Bunun icin de ehliyet, kisinin anlama, diisiinme ve
yapabilme kabiliyetinin inkisaf seyrine bagli olarak tedricen gelisme gosteren itibari bir sifat olarak
algilanmustir. Diger bir ifadeyle, ehliyetin belirlenmesinde kisinin konumu kadar karsilagilan hak ve
borcun, dini ve hukuki fiil ve islemin mahiyeti de &nem arzeder. Bunun sonucu olarak Islam
hukukunda ehliyet "viiclib ehliyeti" ve "eda ehliyeti" seklinde iki ana sathaya, insan hayati da cenin,
cocukluk, temyiz, bul(ig ve riisd seklinde devrelere ayrilmstir.

Viicib ehliyeti, kisinin haklara sahip olabilme ve bor¢ altina girebilme ehliyetidir. Viicib
ehliyetinin temelini zimmet ve hukuki kisilik teskil eder; bu ehliyetin yas, akil, temyiz ve risd ile
alakas1 yoktur. Akli ve bedeni gelisimi ne durumda olursa olsun yasayan her insanin bu tiir ehliyete
sahip oldugu kabul edilir. Ceninin sag dogmasi kaydiyla miras, vasiyet, vakif ve nesep haklarinin
bulundugu bu sebeple de eksik viiclib ehliyetine sahip oldugu belirtilir. Eda ehliyeti ise, kisinin dinen
ve hukuken muteber olacak tarzda davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverisli olusu demektir. Eda
ehliyetinin temelini akil ve temyiz giicli teskil eder. Akil ve temyiz giicii tam oldugunda tam eda
ehliyetinden, eksik oldugunda ise eksik eda ehliyetinden so6z edilir.

Kisinin 1yiy1 kotiiden, faydaliyr zararlidan ana hatlariyla olsun ayirabilmesi demek olan temyiz,
eda ehliyetinin baslangicidir. Temyiz ¢agina gelmeyen ¢ocugun, akil hastasinin ve bu hiikiimde olan
kimselerin eda ehliyeti yoktur, haklarint kanuni temsilciler vasitasiyla kullanirlar. Bunlarin dinen ve
hukuken gecerli niyet ve iradeleri bulunmadigindan imanla ve ibadetlerle miikellef tutulmazlar,
fiilleri sebebiyle cezai sorumluluk da tasimazlar. Sozleri, hukuki fiil ve islemleri hukuken gegersiz
olup yok hiikmiindedir.



Heniiz buliga ermemis fakat temyiz cagina gelmis c¢ocuklar ise eksik eda ehliyetine sahiptir.
Kisiler yaklasik olarak yedi yasindan buliga kadar miimeyyiz sayilir. Miimeyyizlerin dini eda ehliyeti
ile hukuki (medeni) eda ehliyeti baz1 farkliliklar gosterir. Miimeyyiz ¢ocuklar iman, namaz, orug, hac,
kefaret, cihad, iyiligi emredip kotiiliigii engelleme gibi dini 6devlerle ve bedeni ibadetlerle miikellet
degildir. Davramislarimn hukuki-mali sorumlulugu bulunsa da cezai sorumluluklar1 yoktur. Bu sebeple
bu kimseler i¢in dini teklif ehliyeti ile cezail ehliyet ortak ozellikler tasir. Ancak ¢ocuklarin dini
hayata, ibadetlerin ifasina erken yasta alistirilmasi ve bu yonde egitilmesi tavsiye edilmistir. Ayrica
Mu'tezile temyiz ¢cagindan itibaren Allah'a imanin vacip oldugu, Ahmed b. Hanbel de ¢ocugun on
yasindan itibaren namaz ve orugla miikellef sayilacag goriisiindedir. islam alimleri, miimeyyiz cocuk
miikellef tutulsun-tutulmasin, imamn ve ifa ettigi ibadetlerin sahih oldugu goriisiindedir. Ancak
buligdan Once yapilan hac ibadeti sahih olsa bile bulig sonras1 farz olabilecek hac farizasim
diisiirmez. Miimeyyiz ¢ocugun ve bu hiikiimde olan kimselerin yaptig hukuki islemlere gelince hibeyi,
sadakay1, vasiyeti kabul gibi sirf fayda yonii bulunan ve mal varliginda artisa yol acan hukuki
islemleri kimsenin izin ve onayina bagli olmaksizin gegerli olur. Mahiyet icab1 hem kar hem de zarar
yonil bulunan alim satim, kira, sirket gibi bedelli hukuki islemleri ancak kanuni temsilcisinin izin veya
onayl ile gegerli olur. Hibede bulunma, borg ikrari, kefalet gibi sirf zarar sayilan hukuki islemleri ise
miimeyyiz de kanuni temsilcisi de yapamaz. Bu simirlamalar hem sinirlt akli yetiskinlige ve muhakeme
glicline sahip bulunan miimeyyiz kii¢iigli hem de ti¢iincii sahislar1 korumayr amacglayan tedbirlerdir.

Biyolojik ergenlik demek olan bulig, kisinin ¢ocukluk doneminden ¢ikip yetiskin insanlar grubuna
katildigr hayatimn Oonemli bir doniim noktasidir. Bulig erkek ve kiz ¢ocugunun fiilen ergenlige
kavugmasi (erkeklerin ihtilam olmaya, kizlarin adet gormeye baslamasi) ya da fiilen balig olup
olmadigina bakilmaksizin belli bir 4&zami yas sinirina ulagsmast demektir. Bu ikincisine hitkmen bulig
tabir edilir. Hiikkmen bulig yas1 Ebl Hanife'ye gore erkeklerde 18, kizlarda 17 yas, cogunluga gore
her ikisi i¢in de 15 yastir. Buligla birlikte kisinin yeterli akli yetiskinlik kazandig1 var sayildig i¢in
aksini gosteren bir delil olmadike¢a kisi akil ve bul(ig ile tam eda ehliyeti kazanir. Dini terminolojide
buna "akil ve balig olmak" tabir edilir. Bunun anlanu kisinin, haklar1 kullanmaya, sozlii yazili ve fiili
hukuki islemleri bizzat yapmaya, dini ve i¢timal miikellefiyetlere muhatap olmaya ve cezail
sorumluluk tagimaya ehil hale gelmesidir. Tam eda ehliyetine teklif ehliyeti de denir. Kisinin mali
konularla normal seviyede tedbirli ve basiretli davranmasi demek olan riisd, genelde bulGg ile
birlikte gerceklesir. Kisi balig olmus da resid olmamissa, bu durum onun dini ve cezal ehliyetini
etkilemez, bu iki ehliyeti tam olarak mevcuttur, sadece mali yonii bulunan hukuki islemlerde
ehliyetine baz1 sinirlamalar getirilir.

Dini ve hukuki sorumluk i¢in kisinin eda (teklif) ehliyetine sahip bulunmasi sart oldugundan bu
ehliyeti yok eden veya azaltan her kalic1 veya arizi durum haliyle kisinin miikellefiyetini de yakindan
etkiler. Bu sebeple eda ehliyeti bulunmayan gayri miimeyyiz kiigiik ve akil hastalar1 dinen miikellef
sayllmazlar. Uyku, unutma, bayginlik gibi arizi hallerde de miikellefiyet yoktur. Hz. Peygamber "Ug
kisiden kalem (sorumluluk) kaldirilmistir; uyamncaya kadar uyuyan, buliiga erinceye kadar ¢ocuk ve
akli dengesine kavusuncaya kadar deli" (Tirmiz, "Hudad", 1; Darimi, "Hud(d", 1) buyurarak buna
isaret eder. Ciinkii Islam dininde kisilere yiiklenen sorumluluk ile kisilerin bu sorumlulugu tasima
giicii arasinda daima bir denge bulunur. Kur'an'da da Islam tebliginin rahmet ve merhametten ibaret
oldugu (el-Bakara 2/178; el-A'raf 7/52; YGnus 10/57; el-Enbiya 21/107), hi¢ kimseye giiciiniin
tizerinde yiik yiiklenmeyecegi belirtilmis (el-Bakara 2/286), hadislerde de miikellefiyetlerin



vazedilmesinde tedriciligin, insanlarin hal ve sartlarinin gozetildigi, miikellefiyetlerin asgari simrda
tutulup kolayligin esas alindigr siklikla vurgulanmistir. Ehliyeti kismen azaltan veya tamamyla yok
eden stirekli ve gecici hallerde dini-hukuki miikellefiyetlerin de bu duruma uyumlu olarak azaltilnus
veya kaldirilmis olmasi bu genel ilkenin bir uygulamas1 mahiyetindedir.

B) HUKUM

Islam dininin, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak iizere getirdigi kurallarin biitiiniine
ser'1 hiikiimler (ahkdm-1 ser'iyye) veya ilahi hiikiimler (ahkdm-1 ilahiyye) tabir edilir. Ser'1 hiikiim
denince, ayet ve hadislerin dogrudan ifade ettigi hiikiimler anlasilir ve bunlar da konular itibariyle
itikadi, ahlaki ve ameli olmak iizere {ic ana gruba ayrilabilir. Dinin itikadi hiikiimleri, biitin dini
ahkdmin temelini olusturur. Iman esaslar1 bdyle olup bunlara kendi biitiinliigii i¢inde ve naslarin
bildirdigi sekilde inamlmasi esastir. Bu hiikiimlerle akaid ve kelam ilimleri ilgilenir. Ahlaki
hiikiimler, insanlarin kendi aralarinda ve diger canlilarla iligkilerini 1yilestirip nefsin egitilmesini
hedefleyen hiikiimlerdir. Ahlak ve tasavvuf ilimlerinin ana konusunu teskil ederler.

Ameli hiikiimler, itikadi hiikiimlere nisbetle ikinci derecede olduklari i¢in bunlara ahkam-1
fer'iyye de denilir. Bu hiikiimler miikellefin dig diinyaya yansiyan davramslarina baglanacak
sonuglar1 ve bunlarla ilgili kurallar1 konu edinir. Bunlar da ibadetler ve muamelat seklinde iki kisma
ayrilir. Ibadetler insan ruhunu ve iradesini terbiye eden, diisiinme yetenegini gelistiren, fikri
olgunlugunu artiran, diinyevi menfaati bulunsun veya bulunmasin sirf Allah'in rizasim1 kazanmak i¢in
yapilan fiil ve davramslardir. Ibadetlerle ilgili temel kurallar ve sartlar Allah ve Resulii tarafindan
tek tek aciklanmuistir. Ibadetler Allah hakki olarak yapilir, zamanin ve sartlarin degismesiyle
degismez, artmaz eksilmez. Bu sebeple de ibadetlerle ilgili dini hiikiimlere "taabbiidi hiikiimler"
denilir. Bunlar iman esaslarindan sonra dinin ikinci derecede onemli unsurunu teskil eder. Muamelat
ahkam ise ferdin diger fertlerle ve toplumla iliskilerini diizenler, bunlar1 belli kurallara ve sonuglara
baglar. Bu hiikiimler temelde adalet ilkesine dayanmakta olup Kur'an ve Siinnet'te muamelat
ahkdminin sadece temel ilkeleri ve amaglar1 aciklanmis, bununla birlikte bazi konularda ayrintili
hiikiimler de sevkedilmistir. Diger bir ifadeyle Kur'an ve Siinnet'teki muamelat ahkdm simirhi
sayidadir ve ¢ogu ilke ve amag tesbiti mahiyetindedir. Islam literatiir ve geleneginde olusan zengin
muamelat ahkdmi, genelde Islam hukukgularimn ayet ve hadisler etrafinda gelistirdigi hukuk kiiltiiriinii
yansitir. Bu sebeple de muamelet ahkdmi, Kur'an ve Siinnet'e aykiri olmamak kaydiyla zaman, yer ve
orfe gore degisiklik gosterebilirler.

Dini hiikiimler bu sekilde ii¢ gruba ayrilsa bile, Kur'an ve Siinnet'te yer alan bir hiikmiin hangi
grupta yer aldigina bakilmaksizin dogruluguna ve gecerliligine inanmak aym zamanda itikadi bir
vecibedir. Mesela namaz kilma, zekat verme, sarap igmeme, hirsizlik yapmama ameli bir hiikiim ise
de bu emir ve yasaklara uymanin dogru ve gerekli olduguna, inanmak itikadi bir gerekliliktir. Bu
sebeple namaz kilmama veya icki i¢me dini-ameli bir hiikmiin ihlali, namazin, orucun farziyetini,
faizin, zinanin haramhigini inkar ise itikadi bir hiikkmiin ihlali anlamim tagir. Ciinkii Islam inancina
gore Allah ve Resulii neyl emretmis ve neyi yasaklamigsa miisliimanin once bunlarin dogru ve gerekli
olduguna inanmasi sonra da giicii yettigi 6l¢iide bunlar1 yerine getirmesi gerekir.

Fikih usuliinde hiikiim 6nce vaz'i hiikiim-teklifi hiikiim seklinde iki gruba ayrilir. Her bir grupta
yer alan temel kavramlar ve hiikiimler aym1 zamanda miikellefin davramislarimin dini ve hukuki
sonucunu da yakindan ilgilendirir.



a) Vaz'1 Hiikiim

Iki durum arasinda sariin kurdugu bag: ifade eden vaz'1 hiikiim, kendi i¢inde sebep, sart ve mani’
seklinde tige ayrilir. Bu grupta yer alan sebep, riikiin, sart, mani, sihhat, fesad, butlan gibi ayirim ve
kavramlar ozellikle ibadetler ve ahval-i sahsiyye alaminda onemli sonuglara sahip oldugundan
oncelikle bu temel kavramlarin bilinmesine ihtiyag vardir.

Sebep

Sariin varligim hitkkmiin varligi, yoklugunu da hiikmiin yoklugu i¢in alamet kildig durumdur.
Mesela vakit namazin, ramazan ayinin girmesi orucun, malin nisab miktarina ulagsmasi1 zekatin
sebebidir. Ibadetler genelde miikellefin iradesi disinda gergeklesen sebeplere, muamelat ise iradesi
ile ger¢eklesen sebeplere baglanmistir. Satim akdi miilkiyetin intikali, hirsizlik ve adam 6ldiirme
ongoriilmiis cezalarin infazi i¢in sebep oldugu gibi. Sebep dogmazsa hiikiim de ger¢eklesmez.

Riikiin

Fikih ilminde bir seyin varlig kendi varligina bagli olan ve onun yapisindan bir parga teskil eden
bir unsuru ifade eder. Bu daha ¢ok Hanefiler'in tammuna gore yapilmis bir agiklamadir. Diger
fakihlere gore, bir seyin temelde varlig kendisine bagli husus -0 seyin yapisindan bir parca teskil
etmese de- riikiin olarak amlir. Ibadetlerde riikiinler ve bunlarin yamnda sihhat sartlar1 o ibadetin
farzlarim olusturur. Bunlardan birinin eksik olmasi o ibadeti gecersiz (batil, fasid) kilar. Namazda
Kur'an okumanin (kiraat), riikli veya secdenin terkedilmesi boyledir.

Sart

Bir hukuki sonucun varligi kendi varligina bagli olan, ancak kendisinin varligi onun varligim
zarurl kilmayan ve onun yapisindan bir parga teskil etmeyen fiil veya vasiftir. Mesela namaz icin
abdest, nikdh akdinde sahit sarttir. Bunlar olmadan namaz ve nikah olmaz. Ancak bunlar namazin ve
nikdhin birer pargasi olmadig gibi abdest ve sahit namazi ve nikdhi zorunlu kilmaz. Sari® bir sart1 bir
hiikmiin muteber olmasi i¢in gerekli gdormiisse buna ser'i sart denir. Bu sartlar bulunmadan ibadetler
ve hukuki islemler ger¢ceklesmez. Kiiclige malimin verilebilmesi i¢in riisd ¢agina gelmesi, zekatta
nisab miktarina malik olduktan sonra {izerinden bir yilin gegmesi sartlar1 boyledir. Insanlarin kendi
hukuki islemleriyle ilgili olarak ileri siirdiikleri sartlara da ca'li sartlar denir. Takyidi ve ta'liki
sartlar boyledir. Ozellikle akidlerde hangi tiir sartin ileri siiriilebilecegi ve bu sartlarin akde etkisi
Islam hukukgular: arasinda genis tartismalara yol agmustir.

Mani

"Varlig1 sebebe hiikiim baglanmamasi veya sebebin gerceklesmemesi sonucunu doguran durum"
seklinde tammlamr. Din ayriligt ve miras¢isint 6ldiirme miras¢i olmaya, hayiz ve nifas halleri
namazin farz olmasina, yakin kan hisimlig nikah akdine mani* sayilmistir. Nisab miktar1 mala sahip

oldugu halde aym miktarda borcun bulunmasimn zekatin vacip olmasina mani teskil etmesi de bir
diger 6rnektir.

Gerek ibadet gerekse muamelat tiiriinden olsun miikelleften sadir olan ser'i-hukuki nitelikteki
fiiller, yukarida sozii edilen riikiin ve sartlar1 tasiylp tasimamasina gore sahih-batil veya sahih-fasid
ve batil seklinde bir ayirima ve nitelendirmeye tabi tutulur. Bir ibadetin veya hukuki islemin,
ongoriilen riikiin ve sartlar1 ihtiva etmesi halinde sahih olacaginda goriis ayrilig yoktur. Bu baglamda



sthhat, bir fiilin gerekli riikiin ve sartlar1 tasimasi, butlan riikniiniin veya kurucu unsurlarindan birinin
eksik olmasi, fasid de riiknii ve unsurlar1 tamam oldugu halde sartlarimn eksik olmasi anlamlarim
tagir. Bir hukuki islemin batil olmasi, onun kurulmamus ve yok hiikmiinde olmasi ve bu isleme higbir
hukuki sonucun baglanmamasi demektir. Bir hukuki islemin fasid olmasi ise, esasen onun var olup
sadece baz1 sartlarimin eksik bulunmasi ve cogu kez bu eksikliginin sonradan giderilebilmesi ve
islemin ancak boyle bir ikmalden sonra sahih hale gelebilmesi demektir. Bu sebeple fasid bir fiile
bazi hukuki sonuglar baglanabilir. Muamelatta batil-fasid, yani butlan-fesad ayirimu 6zellikle
Hanefiler'in 6n plana ¢ikardig bir yaklagimdir.

Ibadetlere gelince, fakihler butlan ile fesadin ibadetlerde aym anlama ve sonuca sahip oldugunda
goriis birligindedir. Bu sebeple de ibadetten eksiklik ister riikiinde isterse sartlarin birinde olsun
sonu¢ aynidir. Mesela secdesiz namazda riikiin, abdestsiz kilinan bir namazda sart eksiktir. Bu tiir
fiillere hi¢bir dini ve hukuki olumlu sonug terettiip etmez. Netice itibariyle riikiin ve sartlarindan biri
eksik olan ibadet fasid veya batil olacag gibi, ser'an gecerli halde baslannms bir ibadet,
mahiyetleriyle bagdagmayan bir davrams sebebiyle de fasid ve batil hale gelebilir. Mesela namazda
konusulmasi, oruglunun bilerek yemesi ve i¢gmesi boyledir. ibadetler konusunda fasid ve batil aym
anlamn ifade ettigi gibi yine aym anlamda olmak tizere sahih degil, caiz degil, muteber olmaz,
gecersiz gibi tabirler de kullamilabilir. Bozulup gecersiz hale gelen ibadetin iadesi veya kazasi
gerekir. Bazan da ceza olarak ayrica kefaret gerekli olur.

Fesadin sozliikte "bozulma", ifsadin "bozma", fasidin de "bozuk" olan sey" anlamina geldigini
biliyoruz. Bundan hareketle, bir ibadeti bozan veya bir hukuki islemi sakatlayan fiil ve eksiklige
miifsid denir. Diger bir ifadeyle, ibadetler alaninda miifsid, usul ve 4dabina uygun sekilde baslanmis
bir ibadeti bozup gegersiz hale getiren davrams ve eksiklik demektir.

Esasen miifsid, ser'i-teklifi hiikkmiin ¢esitli ayirimlarinda yer almamakla birlikte miikellefin fiilleri
grubuna alimip kisinin bilmesi gereken temel ilmihal bilgileri arasinda sayilmasi, bir bakima ser'i
hiikmiin vaz'1 hiikiim grubunda yer alan ve yukarida 6zetle temas edilen sebep, riikiin, sart, mani,
sthhat, fesad ve butlan gibi ayirim ve kavramlarin ibadetler ve ahval-i sahsiyye alamndaki 6nemli
sonu¢larim gostermeyi ve miikellefi bu konuda bilgilendirmeyi amaglar. Bu itibarla ilmihal
literatiiriinde miikellefin fiilleri arasinda yer alan miifsid, yukarida ozetle temas edilen bu temel
kavramlarin bilinmesiyle netlesir.

b) Teklifi Hiikiimler (Miikellefin Fiilleri)

Teklifi hiikiim ise, sariin miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmamasim istemesi veya onu
yapip yapmama arasinda serbest birakmasi demektir. Sariin talebi kesin ve baglayic1 tarzda
olabilecegi gibi daha yumusak bir iislipta da olabilir. Ote yandan bu emir ve yasag bildiren delilin,
siiblit ve delalet (yani kaynagina aidiyeti ve belli bir anlam ifade etmesi) yoniinden bazi ayirimlara
tabi tutulmasi da kagimlmazdir. Bu yaklasim ve ayirimin sonucu olarak teklifi hiikiim icab, nedb,
tahrim, kerahet ve ibaha seklinde bes kategoride ele alimr. Ote yandan sriin talebinin genel veya
belirli durumlara has olmasi1 yoniiyle teklifi hiikiimler azimet-ruhsat seklinde ikili ayirima, gerekli
riikkiin ve sartlar1 ihtiva etmesi ve hukuki sonu¢ dogurmasi yoniiyle de sahih-fasid ve batil seklinde
liclii ayirima tabi tutulabilir. Hanefiler'in disinda kalan fakihler bu hiikiimleri vaz'i hiikiim grubunda
sayar ve kismen farkl1 bir ayirima tabi tutarlar. Bu sayilan teklifi hiikiimlerin tamanu netice itibariyle
dini miikellefiyetin birer yoniinii ifade ettiginden dini terminolojide ef al-1 miikellefin (miikelleflerin



fiilleri) adiyla amlirlar.

Fikih usulii alimlerinin ¢ogunlugu ser'i hiikkmii Allah'in miikelleflerin fiillerine iliskin hitaba,
Hanefiler ise bu hitabin neticesi olarak tanimlar. Buna gore ¢ogunluk (cumhur) Allah'in haram kilma
(tahrim) veya vacip kilma (icab) islemine ser'i hiikiim derken Hanefiler miikelleflerin fiillerinin
sifatlarina yam farz, vacip, mekruh gibi nitelendirmelere ser'i hiikiim derler. Fikih literatiiriinde
teklifi hiikiim ile miikellefin fiilleri (ef'al-1 miikellefin) tabirlerinin aym anlamda kullamlmasi bu
gelismenin sonucudur. Yine usulciilerin ¢ogunlugu teklifi hitkmii sariin hitabina nisbet ederek icab,
nedb, ibaha, kerdhe ve tahrim seklinde bes kisma ayirirken Hanefiler bunu farz, vacip, mendup,
mubah, tenzihen mekruh, tahrimen mekruh, haram seklinde yedi kisma ayirarak inceler. Bu kavramlar
aynt zamanda ef'al-1 miikellefinin de boliimlerini olusturur. Vacibin ve mekruhun ikiye ayrilmasi
Hanefiler'e ait bir 6zelliktir.

Ote yandan, arada yakin iliski bulunmakla birlikte vaz'i hitkmiin riikiin, sebep, sart, mani veya
sthhat, fesad, butlan, nefaz, liizum gibi alt boltim ve ayirimlari ilk bakista ef al-1 miikellefinin kapsamu
disinda goriinmektedir. Ancak bu durum fikih kitaplarinda yukarida belirtilen ayirimlara siinnet-
miistehap gibi yeni ayirimlar, miifsid gibi yeni boliimler ilave edilerek veya farz, vacip, haram gibi
kavramlarin kapsamu genisletilerek telafi edilmeye calisilmustir. Neticede ef al-1 miikellefin azimet
ve ruhsat kavramlarimn da ilavesiyle miikellefin muhatap oldugu, yani bilmekle, buna uygun
davranmakla yikiimlii tutuldugu biitiin ameli hiikiimleri ifade eden genis bir kapsam kazanmistir. Bu
sebeple de ef'al-1 miikellefin konusunda bilgilenme, fikhin ibadet ve ahval-i sahsiyye alamndaki
hiikiimlerinin dogru anlasilabilmesi ve uygulanabilmesi i¢in adeta 6n sart mesabesinde bir gereklilik
haline gelmistir. Fikih literatiiriinde teklifi hiikiimler esasen vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram
seklinde bes hiikiim (ahkdm-1 hamse) olarak ele alinmakla birlikte, okuyucuya kolaylik saglamasi
diistincesiyle biz burada bu bes hiikiim ¢ercevesinde kalan diger bazi temel kavramlar1 ve alt ayirim
va adlandirmalar1 da bu bagliklar altinda incelemeyi uygun bulduk.

aa) Bes Temel Teklifi Hiikiim
1. VACIP

Dini literatiirde vacip, Hanefiler hari¢ fakihlerin ¢ogunluguna gore, kesin bir delille ve kesin bir
surette yapilmasi istenen dini yiikiimliiliigii ifade ederse de Hanefiler bunu farz ve vacip seklinde iki
kademede ele almay1 uygun goriirler.

a) Farz

Sozliikte "bir seyi kesinlestirmek, takdir etmek, pay ve parcalara ayirmak, belirlenmis sey ve pay"
anlamlarina gelen farz fikih ilminde, Allah ve Resulii'niin miikelleften yapilmasim kesin ve baglayici
tarzda istedigi fiil demektir.

Hanefiler delilin kat'1 veya zanni olusuna gbre bir ayirim yaparak, bir fiilin yapilmasim kesin ve
baglayici tarzda istendigini gosteren delil kat'i ise bunu farz, zanni ise bunu vacip terimiyle ifade
ederler. Mesela kesin delillerle sabit olan ramazan orucu, abdestte yiiziin yikanmasi, namazda riki
ve secdeye gitme farz olarak; vitir namazi, fitir sadakasi, namazda Fatiha'mn okunmasi gibi
yikiimliiliikkler vacip olarak nitelendirilir. Fakihlerin cogunlugu boyle bir ayirim gerekli gormeyip
farz ile vacibi es anlaml1 olarak kullamrlar. Bununla birlikte Hanefiler'in bazan vacip kavranum farz
da icine alacak sekilde kullandiklar1 veya ameli yonden baglayici olusunu dikkate alarak vacip i¢in



ameli farz, farz icin de ameli ve itikadi farz ayirim ve adlandirmasim yaptiklari da goriiliir.

Hanefiler'in farz-vacip ayirimimn bazi itikadi ve fikhi sonuglar1 vardir. Farzi inkar, kisiyi dinden
cikarir, tekfir sebebi olur. Gegerli mazereti bulunmadig halde farzi terkeden kimse fasik durumuna
diiser. Vacibin inkar1 kiifrii gerektirmez. Her iki fiilin de mazeretsiz terki kisiyi uhrevi cezaya
miistehak kilarsa da vAcibin terki farzin terkine nisbetle daha hafif bir kusur sayilir. Ibadetler
konusunda farz terkedilirse o amel batil olur, aynen tekrarlanmasi disinda telafi imkdm olmaz. Buna
karsilik vacibin terki i1le amel batil olmaz, baska bir sekilde telafi edilmesine imkan tammr. Mesela
hacda Arafat'ta vakfe farz (riikiin) oldugundan terkedilirse hac batil olur. Safa ile Merve arasinda
sa'y terkedilirse, vacip terkedilmis olur ve ceza kurbam ile telafi edilebilir.

Bir fiilin farz oldugunu gosteren delillerin baslicalar1 sunlardir:

a) Sariin bir fiilin yapilmasim emir sigasi ile istemesi ve aksine deldlet eden bir karinenin
bulunmamasi. Meseld "Namazi dosdogru kilin, zekati verin" (el-Bakara 2/43), "Akidleri yerine
getiriniz" (el-Maide 5/1) ayetleri boyledir. b) Sariin bir fiilin yapilmasini "farz oldu", "emrolundu"
gibi baglayicilik bildiren bir ifade ile istemesi. Orucun farz kilindigimi, Allah'in adaleti, 1yiligi,
akrabaya yardim emrettigini bildiren ayetler (el-Bakara 2/183; en-Nahl 16/90) bdyledir. ¢) Haber
verme degil, emir kastedilen baz1 haber climleleri de farz hiikmii ifade eder. Kocasi 6len kadinin dort
ay on giin, bosanmus kadimin {ic ay hali bekleyecegini bildiren ayetler (el-Bakara 2/228, 234)
boyledir. d) Bir hitkkmiin belirli bir ziimreye veya biitiin insanlara yiiklendigini haber veren naslar da
farz hitkkmii ifade eder. Mesela, "Glicii yetenlerin o evi (Kabe'yl) haccetmeleri Allah'in insanlar
{izerinde bir hakkidir" (Al-i Imran 3/97) ayeti haccin farziyetinin, "Onlarin (annelerin) dinen ve 6rfen
makul oOlciiler i¢inde yiyecegini ve giyecegini saglamak ¢ocugun babasina aittir" (el-Bakara 2/280)
ayeti de karisimin nafakasimi saglamamn koca i¢in farz oldugunun delilidir. e) Sariin bir fiilin
yapilmasina sevap ve giizel karsilik, terkedilmesine ise agir ceza verilecegini bildirmesi de o fiilin
farz oldugunun delilidir.

Farz, miikellefin ifa sorumlulugu agisindan farz-1 ayin ve farz-1 kifaye seklinde iki kisma ayrilir.
Farz-1 ayin, sariin her bir mikellefin ayr1 ayr1 ifa etmesini istedigi mikellefiyettir. O emri
bagkalarimin yerine getirmekte olusu kisiyi sorumluluktan kurtarmaz. Aksine bir delil olmadikea,
sariin emirleri o fiilin ayni farz olduguna delalet eder. Namaz, orug, hac, zekat gibi temel ibadetler
boyledir. Farz-1 kifaye ise, miisliimanlarin ferden degil de toplum olarak sorumlu olduklari
miikellefiyetlerdir. Cenaze namazinin kilinmasi, cihad, ilimle mesguliyet, meslek ve sanatlarin icrasi,
tyiliklerin emredilip kotiiliigiin engellenmesi, sahitlik boyledir. Bu gorevleri toplumun bir kesimi
yerine getirince digerlerinden sorumluluk kalkar. Hi¢ kimse yerine getirmezse biitlin misliimanlar
vebal altinda kalir. Farz-1 kifayenin sevab1 yalmz onu isleyene aittir. Toplumda farz-1 kifayeyi ifa
edecek ikinci bir ehil kimse kalmadiginda artik bu farz tek ehil kimse i¢in farz-1 ayin hitkkmiinii alir.
Toplumda bir olayla 1lgili sahitlik yapacak, iyiligi emredip kotiiliigi engelleyecek veya hastayr tedavi
edecek baska kimse bulunmadiginda bu gorevlerin ifas1 ehliyetli kisi i¢in ayni farz haline gelir.

b) Vacip

Sozliikte "sabit, lazim, var ve gerekli olan sey" anlamina gelen vacip fikih ilminde fakihlerin
cogunluguna gore farz ile es anlamli olup sariin miikelleften yapilmasim kesin ve baglayici tarzda
istedigi fiil demektir. Hanefiler ise kat'i delille sabit olan hiikkme farz, zanni delille sabit olan hiikme



vacip diyerek ikili bir ayirim yapmuslardir. Ancak Hanefiler, vacibin de farz gibi kesin olarak
yapilmasi gerektigi goriistindedir. Onlarin bu ayirimu daha ¢ok delilin kuvvetini ve inkarin dini
sonu¢larim gostermeyi hedefler. Bu sebeple Hanefiler vacibi ¢ogu yerde "ameli farz" olarak da
adlandirirlar. Mesela fitir sadakasi, namazda Fatiha'mn okunmasi, vitir ve bayram namazlari, kurban
kesme zanni delille sabit oldugundan Hanefiler'e gore farz degil vaciptirler.

Hanefiler'e gore vacip iki kisma ayrilir: a) Kat'1 bir delile yakin derecede kuvvetli goriinen zanni
bir delille sabit olan vacipler. Bu kisma giren vacipler ameli farz veya zanni farz adint alir. Vitir
namazi, abdestte basin dortte bir miktarim meshetme boyledir. b) Zanni delil olan haber-1 vahid ile
sabit olan vacipler ise Onem derecesi itibariyle ameli farzin altinda ve silinnetin iistiindedirler.
Mesela namazda Fatiha okuma, vitir namazinda kunut tekbiri, bayram tekbirleri, namazin sehiv
secdesi ile ikmal edilen vacipleri boyledir.

Vacibin inkar kiifrii gerektirmez. Ancak sapiklikla itham sebebi goriiliir. Vacibin terki farzin terki
Olgiisiinde olmasa bile yine de giinah ve sorumlulugu gerektirir. Mesela namazin vaciplerinden
birinin yanilarak terk edilmesi, sehiv secdesini gerektirir. Bir vacibi kasten terk etmek ise, tahrimen
mekruhtur ve namazin iadesini gerektirir. Ahmed b. Hanbel'e nisbet edilen bir goriise gore, Kur'an'da
yapilmasi emredilen fiillere farz, siinnette emredilenlere ise vacip denilir.

2. MENDUP

Mendup, tesvik edilen, yapilmasi kesin olmayan bir tarzda istenen, yani farz ve vacip olmayan
davramslarin genel adidir. Hanefi fikhinda, farz ve vacip disinda yapilmasi uygun goriilen
davramslar -kuvvetliden zayifa dogru olmak {izere-; siinnet, miistehap (mendup) ve adab olarak
siralanir. Diger mezheplerde ise mendup, bir baglayicilik s6z konusu olmaksizin yapilmasi istenen
sey olarak tamimlanir. Bu mezheplerin mendup anlayisi, Hanefiler'in siinnet anlayisina oldukca
yakindir. Burada fikih ilmindeki kullamimuyla stinnet ve miistehap kavramlari ele alinacaktir.

a) Siinnet

Stinnet, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onaymin genel adi olup fikih usuliinde Kur'an'la birlikte
Islam'in asli iki kaynagim ve delilini teskil eder. Fiirti-1 fikihta, dzellikle de teklifi hiikiim agisindan
siinnet i1se, Hz. Peygamber'in farz ve vacip kapsami disinda kalan yani kesin ve baglayici olmaksizin
tavsiye ve ornek olma niteligini tagiyan s0z ve fiillerinin genel adidir. Hanefiler'in disindaki fakihler,
Allah ve Resulii'niin kesin ve baglayici olmayan tarzda yapilmasim istedigi veya tavsiye ettigi
fiilllerin tamamim kapsamak iizere mendup teriminmi kullanirlar. Diger bir ifadeyle, Kur'an ve
hadislerden gerek dogrudan gerekse dolayli olarak bir fiilin yapilmasimin kesin ve baglayict olmayan
tarzda istendigi yani tavsiye edildigi sonucu ¢ikarilabiliyorsa, bu tiir fiillere topluca mendup denilir.
Mesela bosanmalarda sahit bulundurulmasim, bor¢luya miihlet verilmesini, akidlesmelerin
yazilmasim emreden ayetler fakihlerin ¢ogunlugunca boyle anlasilmistir. Mendubun da Onem
derecesine gore kendi icinde siinnet, miistehap, fazilet, adab gibi terimlerle ifade edilen bir
derecelendirmeye tabi tutuldugu goriliir. Bu itibarla siinnet, mendup grubu i¢inde yani yapilmasi iyi
ve giizel olan, tavsiye edilen fakat terkedilmesinde bir giinah ve cezanin terettiip etmedigi fiiller
grubunda en iist sirayr isgal eder. Hanefiler'in ise mendubu genelde miistehap manasinda
kullandiklarim bu arada belirtmek gerekir.

Stinnet kendi i¢inde ti¢ kisma ayrilir: Miiekked siinnet, gayr-i miiekked stlinnet, zevaid siinnet. Hz.



Peygamber'in devamli yaptig1, sirf baglayici ve kesin bir emir olmadigim gdstermek i¢in nadiren
terkettigi fiillere miiekked siinnet denilir. Bunlar bir bakima dini vecibeler i¢in koruyucu ve
tamamlayici bir nitelik de tasimakta olup 6nem yoniiyle farz ve vacipten sonra iigiincii sirayr isgal
eder. Mesela abdest alirken agza ve burna su verme, sabah namazinmn siinneti, ezan, kamet, cemaatle
namaz boyledir. Bu nevi siinneti yerine getiren Allah katinda hos karsilanir, 6vgiiye 1ayik goriliir,
sevap kazanir. Terkeden cezaya ve giinaha ¢arptirilmasa da dinen azarlanmay1 ve kinanmay hak eder.
Ote yandan farz namazlarin cemaatle kilinmasi, ezan gibi dini siarlardan olan siinnetin fert planinda
terki caiz olmakla birlikte toplum olarak terk ve ihmali caiz goriilmez.

Hz. Peygamber'in ibadet ve taat tiirlinden olup bazan yaptigi bazan da terkettigi veya cogu zaman
yaptig1 bazan da terkettigi fiil ve davranislara gayr-1 miiekked siinnet denilir. Nafile ve miistehap,
hatta mendup tabirleri de ¢ogu kez bu anlamda kullamlir. Ikindi ve yats1 namazlarimn farzlarindan
once kilinan dorder rekatlik namazlar, vacip kapsaminda olmayan infak ve yardim boyledir. Bu tiir
siinneti yerine getiren sevap ve ovgiye layik goriliir, terkeden dinen kinanmaz. Bu iki siinnet
(miiekked ve gayr-1 miiekked) ¢esidine "hiida siinneti" de denir.

Hz. Peygamber'in, Allah katindan bir teblig veya Allah'in dinini agiklama niteligi tasimaksizin
insan olmasi itibariyle yaptigi normal ve beseri davranislara ise zevaid siinnet veya adet siinneti
denilir. Hz. Peygamber'in giyim ve kusam tarzi, yeme ve i¢me tarzi, zevkleri, kina ile sa¢ ve sakalim
boyamus olmas1 boyledir. Esasen bu fiiller dini miikellefiyet cer¢evesinde degildir. Yapilmasi dinen
tavsiye de edilmemistir. Bununla birlikte bir miisliiman Hz. Peygamber'in bu tiir davranislarint ona
olan sevgl ve bagliligindan dolayr yaparsa sevap ve ovgiiye layik olur. Terkederse kinanmaz ve
glinah islemis olmaz.

Farz namazlardan 6nce ve sonra kilinmasi siinnet olan namazlar i¢in, Safii mezhebinde ayrica vitir
namazi ve sevvalde tutulan alt1 giin orug i¢in revatib siinnet tabiri kullanilir. Fakihlerin ¢cogunluguna
gore teravih namazlar1 da revatib siinnetler arasindadir.

b) Miistehap

Sozliikte, "sevimli olan, tercih edilen ve gilizel bulunan is" demektir. Hz. Peygamber'in bazan
isleyip bazan terkettigi, alimlerin ve salih kullarin 6teden beri yapageldikleri ve tavsiye ettikleri fiil
ve davranislara dini terminolojide miistehap denilir. Miistehaplar ibadetlerin ve beseri iliskilerin
daha giizel ve verimli olmasim saglayan adab ve ahlak kurallar1 niteligindedir. Mesela sabah
namazinin ortalik aydinlanmincaya kadar, sicak mevsimlerde Ogle namazimin serin vakte kadar
geciktirilmesi, aksam namazinda acele edilmesi bdyledir. Miistehabin terki dinen kinamay1
gerektirmeyip sadece evla ve giizel olam terk manasi tasir. Miistehap ¢ogu kez mendup, nafile,
tatavvu, adab gibi tabirlerle es anlamli olarak kullamlir ve yapilmasi terkinden evla olan fiiller
arasinda en alt siray1 isgal eder. Bundan sonra yapilmasi ile terkedilmesi miisavi olan mubah fiiller
gelmektedir. Siinnet ve miistehap fiiller, daha genel ifadeyle mendup fiiller, farz ve vacip grubundaki
dini 6devlerin ve biitiin beseri-sosyal iliskilerin daha anlaml1 ve verimli olmasina yardimci olan, bir
bakima onlar1 koruyan, onlara maddeten ve ruhen hazirlik niteligi tasiyan yardimci fiillerdir. Bir
yoniiyle Hz. Peygamber'in giizel ahlakini, tavsiye ve tesviklerini bir yoniiyle de Islam toplumlarinin
ibadet hayatiyla ilgili olumlu ¢izgisini ve tecriibe birikimlerini yansitir. Miistehap ve siinnetlerin
devamli terki vaciplerde ve farzlarda da tembellik ve ihmale yol acgabileceginden dogru
bulunmanmustir.



3. MUBAH

Mubah kelimesi sozliikte "aciga cikan, agiklanan, serbest birakilan sey" demektir. Dini bir terim
olarak ise, bu sozliik anlamiyla baglantil1 olarak, sariin miikellefi yapip yapmamakta serbest biraktigi
fiilleri ifade eder. Helal, caiz, mutlak gibi terimler de, genelde aym manada kullanmlir ve miikellefin
yapmasi veya terketmesi halinde herhangi bir 6vgii yahut kinamayr gerektirmeyen davramslarim
belirtir. Bununla birlikte aralarinda bazi ciiz'i anlam farkliliklar1 bulundugu i¢in mubah teriminin yan
sira cdiz ve helal terimleri lizerinde de ayrica durmak gerekir.

Fikih usuliinde ser i-teklifi hiikiim bes kategoride ele alimir. Bunlardan vacip ve mendup yapilmasi
gerekenleri, haram ve mekruh ise yapilmamas1 gerekenleri ifade eder. Mubah ise iki gruba da dahil
olmayip yapilmasi veya terkedilmesi yoniinde herhangi bir ser'i-dini yiikiimliliigin bulunmadig fiil
ve konumu ifade eder. Baz1 usulciiler mubahi, sariin yapilmasina izin verdigi fiiller olarak da tarif
ederler.

Bir fiilin mubah oldugu; sariin o seyin helal ve mubah oldugunu bildirmesiyle (mesela bk. Bakara
2/187, Maide 5/5), islenmesi halinde bir vebal ve giinahin, dini bir sakincanin bulunmadigint ifade
etmesiyle (mesela bk. el-Bakara 2/173, 235) veya herhangi bir yasaktan sonra gelen emirle (mesela
bk. el-Maide 5/2, el-Cuma 62/10) bilinebilecegi gibi, o konuda hi¢bir dini yasaklama ve kisitlamanin
bulunmamasiyla da kendiliginden sabit olur; usulciiler birincisine ser'i mubah, ikincisine ise akli
mubah adim verirler. Akli mubah, beraat-1 asliyye veya istishabii'l-asl terimleriyle de agiklanir. Bu
da bir fiilin dini-ger'i hilkmii konusunda herhangi bir aciklama yoksa, "Esyada kural olan mubah
olmasidir" ilkesi geregince o fiilin mubah olduguna hiikiim verilmesini ifade eder. Kur'an'da degisik
vesilelerle zikredilen "evleniniz, yiyiniz, i¢iniz, gezip dolasimz" gibi emirler, esasen helal ve mubah
olan bu fiillerin mubah olusunu desteklemek veya agiklamaktan ¢ok bu mubah fiillerin islenmesinde
dikkat edilecek kayit ve sartlari, hikmet ve amaclari aciklamaya yoneliktir. Bu itibarla, bu son grup
fiilleri de yine akli mubah kavram iginde diisiinmek gerekir. Ibadetler naslara dayanmak durumunda
oldugu i¢in "ibadet alaninda akli mubahlik" gegerli degildir; yani sariin naslarla belirledigi ibadetler
disinda ibadet ¢esidi icat edilemez, yapilamaz.

Mubahin hitkmii, yapilip yapilmamasinmin dinen esit deger hiikmiinde olmasi, yapilmasinda da
yapilmamasinda da sevap ve glinahin olmamasidir. Bununla birlikte mubahin iy1 niyetle ve ibadet
kastiyla islenmesi halinde failin ecir ve sevap kazanacag da ifade edilir. Bir kimsenin cihada
hazirlik amaciyla spor ve beden egitimi yapmasi buna 6rnek gosterilir. Ote yandan, bir fiilin kural
olarak mubah olmasi, o fiilin siirekli ve Ol¢iisliz sekilde islenmesi veya terkedilmesinin de mubah
oldugu anlamina gelmez. Kisinin diledigi zamanda istedigi yemek cesitlerinden yemesi mubah
olmakla birlikte bu konuda 6l¢iisiiz davranirsa, mesela asir1 beslenir veya aglik grevi yaparsa artik
bu fiil mubah olmaktan ¢ikip duruma gére mekruh, haram gibi dini hiikiimler alir. Bu yiizden de bazi
usulciiler mubah fiillerin, ciiz'iye nisbetle bu hiikmii tasisa bile, kiilliye nisbetle ya yapilmasi ya da
terkedilmesi gereken bir fiil oldugunu belirtirler. Aym anlayisin devam olarak, temiz ve mubah olan
seyleri tamamen terketmenin mekruh ve bazan haram, bunlardan kisinin makul ve mesr(i olgiiler
icinde yararlanmasimin genel hiikmiinlin mendup, onlardan bazilarint bazan yapip bazan
yapmamasinin 0zel (ciiz'1) hiikmiiniin ise mubah oldugu ifade edilmistir. Oyun ve eglence, gezip
dolasma ve dinlenme esasen ve tek tek ele alindiginda mubah davramslar oldugu halde bunlari
devaml1 bir adet ve aliskanlik haline getirip hayatin diger 6devlerini aksatacak sekilde Slclisiiz ve



asir1 davranma mekruh veya haram goriilmiistiir. Aym sekilde karikoca arasi cinsel iliski kaideten
mubah oldugu halde bunun devamli1 ve kasten terkedilmesi, taraflara veya taraflardan en az birine agik
bir zarar verecegl ve evliligin 6nemli bir amacin yok edecedi i¢in haram sayilmistir. Bu yaklasim,
Islam'in ferdi ve sosyal hayat: bir diizen ve biitiinliik icinde ele alip kisinin kendine, toplumuna ve
Rabbine kars1 6devlerini birbiriyle irtibatlandirmasi ve bdylece hayatin biitiin yon ve ayrintilarina
dini, ahlaki hatta estetik bir anlam kazandirmasiyla agiklanabilir.

Burada ayrica mubahla yakin anlam iligkisi olan, yer yer es anlaml1 olarak kullanilan caiz ve helal
kavramlarina da temas etmekte yarar vardir.

a) Caiz

Caiz sozliikte "gecip gitmek, miimkiin, serbest ve gecerli olmak" anlamlarina gelen "cevaz"
kokiinden tiiretilmis bir isim olup fikih terimi olarak, dinen veya hukuken yapilmasina miisaade edilen
fiilleri ifade eder. Bu anlamdaki miisaadeyi belirtmek iizere de "cevaz" kavramu kullanilir.

Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok fiilin serbest oldugu ve yasak olmadig degisik ifade tarzlariyla
belirtilmis olmakla beraber "caiz" lafz ge¢cmemektedir. Hadislerde ise bu kelime az da olsa
kullamlmustir (Ebti Davad, "Akziye", 12, "Dahaya", 6).

Caiz kelimesi daha ¢ok sonraki devirlerde karsilarina ¢ikan yeni meselelert Kur'an ve Siinnet'in
hiikiim ve ilkeleri 15131nda degerlendirmeye ve ¢dzmeye calisan Islam hukukgularinca dini bir terim
olarak gelistirilmis ve "cdiz-cdiz degil" hiikkmii olayin dini agidan degerlendirmesini ifadede
kullamlmaya baslanmistir. Bu anlamda caiz, ibadetlerde "sahih" ile es anlamli ise de muamelatta
daha farkli bir anlam kazanmus, sahih (gegerli) tabiri meselenin diinyevi-hukuki yoniinii, "caiz" tabiri
de uhrevi-dini yoniinii ifade etmistir. Meseld sarap imalatcisina iiziim satmanin veya baskasinin
evlenme teklif ettigi bir kiza (heniiz o konudaki kararim vermeden) talip olup onunla evlenmenin
dinen caiz olmayip hukuk diizeni agisindan gecerli olmasi boyle izah edilebilir.

Ote yandan, ilk devir Isldm hukukgular1 bilhassa "haram" hiikmiinii Allah'in yetkisinde
gordiiklerinden haram ve helal tabirlerini ¢cok az ve dikkatle kullannuslar, kendi ictihad ve yorumlari
sonucu ulastiklar1 serbestligi veya sakincayr ise "cdiz ve caiz degil" tabirleriyle ifade etmislerdir.
Clinkii haram ve helal kesin ve agik bir nassa dayanan ve sadece Allah'in tayin ve takdir yetkisinde
olan dini bir hiikiimdiir. Isldm miictehidlerinin kanaat ve hiikmii ise, o meseleyi bu haram ve helal
kapsaminda goriip gormeme anlamu tasidigindan, dinen kesinlik tasimayan bir yorum niteligindedir.
Bu sebeple olmalidir ki, mezhep imamlarimn da dahil oldugu ilk devir Islam alimleri karsilastiklar:
her ihtilafli meseleyr haram veya helal deger hiikiimleriyle ¢ozmemisler, "bence dogru degil",
"mahzurlu", "sakincas1 yok", "¢irkin" gibi daha esnek tabirleri kullanmay: tercih etmislerdir. Iste
"caiz" ve "caiz degil" tabirleri de bu ortamda gelismis ve yogunluk kazanmis terimler arasindadir.

b) Helal

"Haram"in karsiti olan "helal", sozliikte bir fiilin mubah, cdiz ve serbest olmasi ve yasagin
kalkmas1 gibi anlamlara gelir. Dini bir terim olarak da helal, ser’an izin verilmis, hakkinda ser'i bir
yasaklama ve kisitlama bulunmayan davranis1 ve onun dini-hukuki hiikmiinii ifade eder. Caiz, mubah,
mutlak gibi terimler de aralarinda ciiz'i anlam farkliliklar1 bulunmakla birlikte genelde ayn1 anlamda

kullamlir ve miikellefin yapip yapmamakta muhayyer birakildigi davramslari belirtmek tizere
kullanilir.



Helal de esasinda caiz ve mubahla es anlaml1 olmakla birlikte, dini literatiirde daha ¢ok haramin
zit anlamlis1 olarak yani bir seyin yasaklanmamis ve kinanmamis oldugunu bildiren bir terim olarak
kullamlir. Kur'an'da ve hadislerde siklikla gecen helal ve hill tabirleri de genelde bu son anlamda
kullanilmustir (bk. Al-i Tmran 3/93; el-Maide 5/5, 88; Yanus 10/59; en-Nahl 16/ 16).

4. MEKRUH

Mekruh sozliikte "sevilmeyip kerih, nahos goriilen sey" demektir. Bunun mastar1 olan kerahet de
sOzliikte "¢irkinlik, sevimsizlik, bir seyi sevmemek ve hoslanmamak" gibi anlamlara gelir. Fikih
terimi olarak ise mekruh, sariin yapilmamasim kesin ve baglayici olmayan tarzda istedigi fiil ve
davramslardir. Gerek sariin bu tarz yasaklamasi gerekse bu yasaklamanin sonucu kerahet diye anmilir;
yasaklanan fiil i¢in de mekruh terimi kullamlir. Mekruh da haram gibi mesrti olmayan fiil ve davranis
olmakla birlikte, aralarinda baz1 farkliliklar bulunmaktadir.

Bir fiilin mekruh oldugunu tesbit edebilmek i¢in naslarin iyi incelenmesi gerekir. Zira sari” bu
hususu degisik tisltp ve sekillerde gostermis olabilir:

a) Sart’, bir fiilin yapilmamasim istemek tizere kerahet lafzim kullanmus olabilir. Mesela, "Allah,
size dedikodu yapmanizi, ¢ok soru sormamz ve mal miilk ziyan etmenizi mekruh kilmistir" (Buhari,
"[stikraz", 19) hadisinde, dedikodunun, ¢ok soru sormamn ve mal miilk ziyan etmenin mekruh oldugu
bildirilmistir.

b) Sari’, bir fiilin yapilmamasim istemek iizere, kendisinde haramliga degil, mekruhluga delalet
eden bir karinenin bulundugu yasaklama ifadesi kullanmus olabilir. Mesela "Allah nezdinde helallerin
en sevimsizi bosamadir" (Ibn Mace, "Talak", 1) hadisinde, helal lafa kullamldigindan sari’
tarafindan istenmeyen bu fiilin haram degil, mekruh oldugu anlasilmaktadir.

c) Sari’ bazan da fiilin yapilmamasinin tercihe sayan oldugunu dolayl1 bir isltipla istemis olabilir.
Mesela, Hz. Peygamber, "Mehrin en 1yisi en kolay olamdir" hadisinde mehirde asiriligin
terkedilmesini tesvik etmis ve mehirde asiriliga gitmenin mekruh oldugunu zimnen ifade etmistir.

Mekruh fiil isleyen cezayr hak etmez; bazan kinanma ve azarlamaya miistehak olur. Ancak mekruh
fiili Allah rizas1 i¢in terkeden, kisi, 6viilmeye ve sevaba miistehak olur.

Bu aciklamalar fakihlerin ¢cogunluguna goredir. Hanefi fakihlere gore ise mekruh iki nevidir:
a) Tahrimen Mekruh

Bu, sariin yapilmamasim kesin ve baglayici tarzda istedigi bir fiil olmakla birlikte, bu talep haber-
i vahid gibi zanni bir delil ile sabit olmustur. Bu tiir mekruh harama yakin olup, vacibin karsitidir. Iki
kisi arasinda yapilan bir akdi bozmak tlizere yeni bir fiyat teklif etmek, baskasimn evlenme teklifinde
bulundugu kadina evlenme teklifinde bulunmak gibi. Vaciplerin terkedilmesi de mekruhtur. Bu nevi
mekruhun hiikmii, haram bir fiili isleyenin hiitkmii gibidir, yani cezay1 gerektirir. Ancak haramdan
farki, bunu inkar eden kisi kafir olmaz.

Fakihlerin ¢ogunlugu harami, tahrimen mekruhu da kapsayacak sekilde tanimlar. Onlara gore
haram "sariin yapilmasim kesin ve baglayici tarzda kat'i veya zanni bir delil ile istedigi fiil"dir. Su
halde Hanefiler'in tahrimen mekruh olarak degerlendirdikleri fiillere, diger mezhep fakihleri haram
demektedirler. Hanefiler'den imam Muhammed de tahrimen mekruhu haram olarak nitelendirmekle



birlikte, zanni delil ile sabit oldugundan onu inkar edenin kiifriine hitkkmedilemeyecegi kanaatindedir.
b) Tenzihen Mekruh

Bu, sariin yapilmamasim kesin ve baglayici olmayan bir tarzda istedigi fiildir. Bu tanim, cumhiir-1
fukahanin mekruh tamimina uygundur. Tenzihen mekruh, helale yakin olup, mendubun karsitidir. Ikindi
namazindan sonra, giinesin batmasindan az 6nce nafile namaz kilmak, sogan, sarimsak yiyerek camiye
gitmek, abdest alirken suyu israf etmek gibi fiiller bu kisma 6rnek verilebilir. Bu nevi mekruhun
hiikmii, herhangi bir cezay1 ve kinanmayi gerektirmemesidir. Ancak tenzihen mekruh hitkmiindeki fiili
1stemek, iistiin ve faziletli olan davrams tarzimin terkedilmesi demektir.

Dini literatiirde yer alan ve Ozellikle ibadetler alaminda siklikla s6z konusu edilen mekruhlar -
mendublarda oldugu gibi- miikellefleri dini hayata, haramdan, kotii ve ¢irkin islerden uzak durmaya
hazirlayici, dinl vecibelerin daha anlamli ve verimli sekilde ifa edilmesini destekleyici bir islev
tasir. Aym sekilde mekruhlardan kaginma, Hz. Peygamber'in Onerilerini, glizel ahlak ve yasayisini,
Islam toplumlarimn ortak kiiltiiriinii, tecriilbe birikimini ve ahlaki degerlerini iyi izleyebilmek
acgisindan da son derece onemlidir.

5. HARAM

Teklifi hiikiimlerden biri olan haram; sozliikte "yasak, memnu" demek olup heldlin z1ddidir. Dini
terim olarak ise, "sariin yapilmasini kesin ve baglayici bir ifade ve islipla yasakladig fiil"dir.
Yasaklama isine tahrim veya hazr, yasaklanan seye haram, muharrem veya mahzir, bu yondeki hiikiim
ve vasfa da hurmet denilir.

Haram ve mekruh, sariin yasakladigi, yapilmasim istemedigi fiillerin iki nevidir. Yasaklama agik
ve kesin bir iisllpla ve delille olmussa haramdan, daha esnek ve yumusak bir lisltipla veya daha zayit
bir delille olmussa mekruhtan soz edilir.

Cogunlugunu Hanefiler'in teskil ettigi bir grup Islam hukukgusu ve usulciisii, bir fiilin haram
hiikkmiinii alabilmesi i¢in hem Kur'an ayetleri, miitevatir ve meshur siinnet gibi siibiitu kesin (veya
kesine yakin) bir delilin, hem de bu delilin a¢ik ifadesinin bulunmasim sart kosarlar. Bu sebeple de,
ahad hadislerle sabit olan veya dolayl1 bir sekilde ifade edilen yasaklara "tahrimen mekruh" adim
verirler. Cogunluk i1se, itikadi yonden olmasa bile ameli bakimdan zanni delilleri yeterli
gordiigiinden, ahad hadislerle sabit yasaklari1 da haram olarak adlandirirlar.

a) Haram Fiillerin Nevileri
Haram fiiller iki nevidir:
1. Haram li-aynihi.

Sariin, bizzat kendisindeki kotiiliik sebebiyle, bastan itibaren ve temelden haramligina hiikmettigi
fiilldir. Zina, hirsizlik, adam o6ldiirme, dinen murdar sayilan eti yeme, evlenme manii olanlarla
evlenme gibi. Bu tiir bir haram fiili isleyen kisi giinahkar olur ve ahirette cezaya carptirilmayi
hakeder. Bu, haramin uhrevi sonucudur. Bir de haram olan bir fiile baglanan diinyevi sonuglar vardir.
Soyle ki: Bir miisliiman boyle bir fiili yaparsa, batil kabul edilir ve fiile hi¢bir olumlu hiikiim
baglanamaz. Mesela, zina fiili nesep ve miras¢iligin siibitu i¢in sebep olamaz. Hirsizlik fiili de
miilkiyetin siiblitu i¢in bir sebep olamaz. Murdar etin satis1 batildir ve boyle bir sdzlesmeye hukuki



sonu¢ baglanamaz. Ancak bu tiir haramlarin bir kismu zaruret durumunda mubah hale gelebilir.
Mesela, agliktan 6lecek duruma gelen bir kisinin, 6lmeyecek miktarda domuz etinden yemesine
miisaade edilmesi boyledir.

2. Haram li-gayrihi.

Aslinda mesrii ve serbest oldugu halde, haram kilinmasini gerekli kilan geg¢ici durumla ilgili olan
fiildir. Mesela, bayram giiniinde oru¢ tutmak boyledir. Esas itibariyle orucun kendisi mesr(i bir
fiilldir. Fakat Allah bu fiilin bayram giiniinde yapilmasim haram kilmistir. Ciinkii bu giinde kullar
Allah'in misafirleri sayilirlar. Bayram giiniinde orug tutmak ise, boyle bir misafirligi kabullenmekten
kacinmak anlamina gelir ki, bu davranis miisliimana yakismaz.

Peygamberimiz bir hadisinde "Bir kimse, din kardesinin pazarligi iizerine pazarlik etmesin,
baskasimn evlenme teklifinde bulundugu kadina evlenme teklifinde bulunmasin" (Buhari, "Biiya™, 58;
Miislim, "Nikah", 38) buyurarak, hadiste zikredilen durumlarda alim sattim ve nikdh sézlesmesini
yasaklamistir. Bu yasaklama, amlan s6zlesmelerin mahiyetlerinden degil, bu sdzlesmelerin disindaki
sebebe; din kardesini incitme ve iizme sebebine dayanmaktadir.

Yine, cuma namaz ile yiikiimlii kisi bakimindan cuma namazi esnasinda alisverisle mesgul olmak,
haksi1z olarak ele gecirilen arazide namaz kilmak, dinen yasak birer fiil olmakla beraber, yasaklik
fillin mahiyeti ile degil, onu ¢evreleyen zaman veya mekan faktorii ile ilgilidir. Bu ve benzeri
durumlarda, yasagi ihlal sebebiyle kisinin giinahkar ve uhrevi sorumluluk iistlenmis olacagi
hususunda fikir birligi bulunmakla birlikte, ibadetin veya hukuki islemin diinyevi hiikiimler agisindan
gecerli sayilip sayilmayacag tartisilmustir. Fakihler haramlik yoniinii daha agir bulduklar
durumlarda ameli, diinyevi sonu¢lar1 bakimindan da gecersiz saynuslardir.

b) Haramhk Hiikmii ifade Eden Lafizlar
Ayet ve hadisler bir seyin haram oldugunu degisik iisliip ve ifade tarzlariyla bildirirler:

a) Bazan ayet ve hadislerde, bir seyin haram oldugu "haram" lafziyla acik¢a ifade edilir. Mesela,
"Anneleriniz, kizlarimz... (ile evlenmeniz) sizlere haram kilind1" (en-Nisa 4/23), "Meyte, kan, domuz
eti, Allah'tan baskas1 adina bogazlanan, bogulmus, vurularak olduriilmiis, yukaridan diisiip 6lmiis,
boynuzlanip 6ldiiriilmiis, yirtici hayvanlarca parcalanmis hayvanlar... 6lmeden yetisip kestikleriniz
miistesna, size haram kilind1" (el-Maide 5/3) ayetlerinde oldugu gibi.

b) Bazan, "Bir miisliimanmin mali, r1zas1 olmadik¢a, bir baskasina helal olmaz" (Miisned, V, 72)
hadisinde oldugu gibi, o seyin helal olmadig bildirilir.

c) Bazan bir isin yapilmasi yasaklamr, ondan uzak durulmasi istenir. "Fakirlik korkusuyla
cocuklarimzi 6ldiirmeyin" (el-En'am 6/151), "Zinaya yaklasmayin, ¢linkii o agik bir kotiiliiktiir ve
kot bir yoldur" (el-Hac 22/30) ayetlerinde oldugu gibi.

d) Bazan da bir fiilin islenmesine ceza tertip edilir. Iffetli kadinlara zina iftirasinda bulunanlara
seksen degnek vurulmasin isteyen (en-Nur 24/4), yetimin malim haksiz olarak yiyenlerin karinlarina
ates yemis olduklar1 ve alevli atesle cezalandirilacaklarim bildiren (en-Nisa 4/10) ayetlerde oldugu

gibi.
¢) Haram Hiikmiinii Belirleme YetKisi



Haram ve gayri mesr(l, dini bir kavram olup bunu tayin de sadece Allah'in tasarrufunda olan bir
konudur. Hz. Peygamber'in bu konudaki hadisleri, Allah'in hiikkmiinii ve iradesini beyandan ibarettir.
Kur'an'in Ehl-1 kitap'la 1lgili olarak "Onlar Allah't birakip hahamlarini, rahiplerini ve Meryem oglu
Isa'y1 Rab edindiler..." (et-Tevbe 9/31) ayeti ndzil oldugunda, daha 6nce hiristiyan iken miisliiman
olan Adi b. Hatim Hz. Peygamber'e gelerek, "Ya Resilallah! Onlar din adamlarina ibadet etmediler
ki!" demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber su agiklamayi yapmustir: "Evet, dedigin dogrudur. Ancak
yahudi ve hiristiyan din adamlar1 heldli haram, haramu da heldl saymuglar, onlar da buna tabi
olmuslardir. Iste onlarin din adamlarina ibadet etmeleri bundan ibarettir" (Tirmizi, "Tefsir", 9-10).

Kur'an'in konuyla ilgili bagka bir ayeti ise soyledir: "Diliniz yalana alisnus oldugu i¢in her seye
"su haramdir, bu helaldir" demeyin. Zira Allah'a kars1 yalan uydurmus olursunuz" (en-Nahl 16/116).

Ancak, Kur'an ve Siinnet haramm belirlerken ayrintidan ziyade kaideyi ve belirli durumlarin
hiikkmiinii vazetmekte olup, bu genel kuralin her devirde anlasilip uygulanabilir tarzda takdim
edilmesini o devrin Islam toplumuna, yetkili ve bilgili islam bilginlerine birakmustir. Bdyle oldugu
icindir ki, ozellikle ilk devir Islam bilginleri "haram" tabiri ile Allah'in acgik¢a haram kildig
hususlar1 kasteder, hakkinda kesin ve acik nas bulunmayan seyler i¢inse "haram" demekten kacinirlar,
bunlar1 ifade de daha c¢ok "mekruh, hos degil, dogru degil, sakincali, caiz degil" gibi tabirleri
kullamrlardi.

d) Haramdan Ka¢cinmanmn Onemi

Miislimanlar, Allah'in yasaklarim gerek maddi unsur ve gerekse nihai hedef itibariyle iyi
kavrayabildikleri 6l¢iide 1y1 miisliiman olurlar, 1ayik olduklar1 6lc¢iide diinyevi ve uhrevi karsiliga
ulasirlar. Bu konularda siinnetullah hakimdir. Kur'an'da, Allah'in koydugu 6lctilere, simr ve yasaklara
uymayanlarin sadece kendilerine yazik ettiginin siklikla tekrarlanmasit herhalde buna isaret
etmektedir.

Ote yandan Islam dininin bir seyi haram kilis1 ve gayri mesr( olarak nitelendirmesi bircok hikmete
dayanir. Dinin emir ve yasaklari, kulun Rabbi karsisinda ciddi bir sinav verisi anlamim tagidig gibi,
emrin tutulmasinin, yasaga uyulmasinin kullara yonelik diinyevi ve uhrevi bir¢ok yarari1 da vardir.
Zaten bu, 1l1ahi adaletin tabii bir sonucudur.

Ayrica, dinin haram ve gayri mesru olarak ilan edip kagimlmasinm istedigi seyler, miisliimanin
diinyasini zehir edecek, ona soluk aldirmayacak yogunlukta ve agirlikta ve onu mahrumiyetler iginde
birakacak tarzda da degildir. Aksine her yasagin mesri zeminde alternatifi, daha iyisi ve temizi
gosterilmistir. Cirkin ve kotii olan yasaklanmus, i1y1 ve temiz olan helal kilinmstir.

Esyada aslolan helal ve serbest olustur. Bunun i¢in de Isldam ancak ¢ok gerekli ve Onemli
durumlarda yasaklar koymus, Ote yandan zaruretler, beklenmedik sartlar, zorlamalar ve hayati
tehlikeler karsisinda bazi yasaklarin gecici olarak ve ihtiya¢ miktarinca ihlalini de belli bir
miisamaha ile karsilanmustir. Ancak zaruret ve ihtiyacin tayin ve takdirinde ferdi kanaatlerden ziyade
ser'1 Ol¢iilerin esas olacag aciktir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, bir hususun sari” tarafindan acik¢a ve dogrudan haram kilinmasi ile
dolayli olarak yasaklanmasi arasinda ince bir fark bulundugu gibi, bir isin naslar tarafindan ilke
olarak haram kilinmas ile islam bilginlerinin bir fiili o yasagin kapsaminda kabul etmeleri arasinda
da belli ol¢ude fark vardir. Ancak bu konuda fertlerin bireysel ve siibjektif tercih ve



degerlendirmelere gbre davranmalarimin da isabetli bir yol olmadig, fertleri mesuliyetten
kurtarmayacagl, bu konunun isldm hukuk disiplini icerisinde belli bir ilmi ve idari otoriteye
baglanmasimn gerekliligi de agiktir. Kanunlastirmanin ve merkezi ortak otoritenin bulunmadig
donemlerde bu diizenlemeyi fikih mezhepleri belli 6lgiide basarmus, ser'i yasaklarin sinirini ¢izip
muhtevasim belirlemede devirlerinin sartlarina gére baz oOlgiiler gelistirmislerdir.

Hile ve dolayl1 yollar gayri mesrti olam helal kilmaz. Bilgisizlik bu konuda mazeret olmadigr gibi
kisinin niyetinin 1yi olmasi da ¢cogu zaman yeterli degildir. Vasitalarin da gayeler gibi mesrii olmasi
gerekir. Haramin adimi degistirmek, cogunlugun o isi yapiyor olmasi 6l¢ii alinarak mesri gérmek de
kisiyl mesuliyetten kurtarmaz. Haramdan ve harama yol acan vasitalardan kaginmak gerektigi gibi,
haram stiphesi tasiyan islerden ve kazanclardan da uzak durmak gerekir. Hz. Peygamber'in su hadisi
bu konuda ihtiyat ve takva sahipleri i¢in giizel bir 6l¢ii vermektedir: "Helal apagik belli, haram da
apacik bellidir. Bunlarin arasinda, halktan bir¢ogunun helal mi haram mu oldugunu bilmedigi stipheli
seyler vardir. Dinini ve namusunu korumak i¢in bunlar1 yapmayan kurtulustadir. Bunlardan bazisini
yapan kimse 1se haram islemeye ¢ok yaklagmis olur. Nitekim korunun etrafinda hayvanlarim otlatan
kimse de koruya dalma tehlikesi ile burun buruna gelmis olur. Dikkat ederseniz her hiikiimdarin bir
korusu vardir. Allah'in korusu da haram kildig seylerdir" (Buhari, "Biiy(™", 2, Miislim, "Miisakat",
20).

Samimi bir miisliiman, harici sartlar, toplumun kotii gidisati ne olursa olsun her yer ve zamanda
dosdogru olan, dinin ahkdnim uygulayan, giivenilen ve inanilan bir kimse olmak, istikameti ve hayati
ile Islam'in tebligcisi ve iyi 6rnegi olmak zorundadir.

bb) Azimet ve Ruhsat

Sozliikte azimet "bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmek" anlamindadir. Fikih ilminde ise,
"mesakkat, zaruret ve ihtiyac gibi ariZi bir sebebe bagli olmaksizin ilkten konmus olan ve normal
durumlarda her bir miikellefe ayr1 ayr1 hitap eden asli hiikiim" demektir.

Azimet farz, vacip, siinnet, miistehap niteligindeki bir davranisin yapilmasini; haram, mekruh gibi
davramslarin da yapilmamasim ifade eden biitiin teklifi hiikiimleri i¢ine alir. Mesela namaz, orug, hac
basta olmak iizere Allah'in kullarim yiikiimlii tuttugu biitiin dini vecibeler genel tarzda her miikellef
kisi i¢in konulmus birer azimet hitkkmiidiir. Aym sekilde sarap i¢cme, domuz eti yeme, zina etme gibi
haram olan fiiller de her miikellefi baglayici genel hiikiimlerdir.

AZimetin karsiti ruhsattir. Sozliikte "kolaylik, devamli olan" ruhsat, fikih ilminde "mesakkat,
zaruret, ihtiyag gibi ar1zi bir sebebe bagli olarak azimet hitkkmiinii terketme 1imkani veren ve yalnmz s6z
konusu ar1zi durumla sinirli bulunan hafifletilmis ve gegici hiikkmii" ifade eden bir terimdir. Mesela
miikelleflerin orug¢ tutmasi bir azimet hiikmiidiir. Fakat hasta ve yolculara karsilastiklar1 giicliik
sebebiyle, oru¢ tutmama kolayligi taninmus ve bunlardan tutamadiklari oruglarim normal hale
doniince kaza etmeleri istenmistir. Domuz etinin yenmesi, sarabin i¢ilmesi haram oldugu halde,
susuzluktan veya agliktan 6lme tehlikesiyle karsilasan kimseye bu azimet hiikmiinii terkedip domuz
etinden veya saraptan hayati tehlikeyi atlatacak miktarda yemesi i¢mesi mubah kilinnustir. ibadetlerin
sekil sartlariyla 1lgili bir¢ok ruhsatin taninmug olmasi da burada hatirlanmalidir. Bu ruhsatlar, zaten
miikellefiyetlerin ¢ok az ve simirli tutuldugu Islam dininin rahmet ve kolaylik dini olmasimn, Allah'in
kullar1 i¢in zorlugu degil kolayligt dilemis bulunmasinin tabii sonuglaridir.



Dinin teklifi hiikiimleri incelendiginde birkag c¢esit ruhsatin bulundugu goriiliir.

a) Haram Isleme Ruhsati. Zaruret veya zaruret derecesine varan ihtiyac hallerinde haram bir fiil
mubah hatta vacip hale gelebilir. Harami isleme ruhsatimin bulundugu bazi durumlarda miikellef
azimet hiikmiine uymakla ruhsattan yararlanma arasinda serbest birakilir. Oliim tehdidi altinda kalan
kimsenin imanim gizleyip kiifrii telaffuz etmesine ruhsat vardir. Bu mubah olmakla birlikte bu kimse
imanim1 agiklamakta direnir de oldiiriiliirse sehid olur. Ayette boyle bir ruhsat yazildig gibi (en-Nahl
16/106) Hz. Peygamber boyle bir zorlama sonucu 6ldiiriilen miiminin sehid oldugunu haber vermistir.
Baz1 durumlarda ise miikellefin azimet hiikkmiinii terkedip ruhsattan yararlanmasi vacip hale gelir.
Aglik yliziinden 6liim tehlikesiyle karsilasan kimsenin domuz eti yiyerek veya 6liim tehdidi altinda
bulunan kimsenin dini tebligden vazgegerek hayatimi kurtarmasi vacip oldugundan, bu kimsenin azimet
hitkmiinde 1srar edip 6lmesi halinde giinahkar olacag goriisii hakimdir. Ayette de zaruret karsisinda
kalan i¢in bu tiir bir ruhsattan s6z edilir (el-Bakara 2/173).

b) Vacibi Terketme Ruhsati. Farz veya vacip olan bir fiilin edasinda miikellef i¢in ek bir
mesakkat bulundugunda, bu vacibi terketme ruhsati tanminir. Ramazan orucu biitiin miikelleflere farz
oldugu halde hasta ve yolculara, sonradan kaza etmek iizere oruc¢ tutmama kolayligi tamnmustir.
Miikellef bu ruhsattan yararlamp yararlanmamakta serbesttir.

Oliim tehlikesi gibi agir sonuglarin sdz konusu olmadig durumlarda azimete gore mi, ruhsata gore
mi davranmamn daha sevap oldugu hususunda Islam Aalimleri farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
Mesela Hanefiler'e gore, yolculuk esnasinda dort rek'atli farz namazlarin kisaltilarak ikiser rek at
kilinmas1 esasen bir azimet hiikmiidiir. Bu sebeple de yolcunun bu namazlari ikiser rek'at kilmasi
asildir. Buna karsilik, yolcunun orug¢ tutmama ruhsati bulunsa bile, ilgili ayetin dolayl1 ifadesinden de
hareketle (el-Bakara 2/184), zorlanmayacaksa orug tutmasinin daha faziletli oldugu ileri siirtilmiistiir.

¢) Genel Kurala Aykin Baz1 Akidleri ve Hukuki islemleri Yapabilme Ruhsati. Bazi akidler ve
hukuki islemler Islam hukukunun o konudaki genel kurallarini veya genel ser'i delillere aykir1 oldugu
halde insanlarin duydugu ihtiyaca bagli olarak mubah sayilmustir. Ileride teslim edilecek bir malin
pesin para ile satin alinmas1 demek olan selem akdi, mevcut olmayan bir malin satimn mahiyetinde
olsa da, insanlarin ihtiyacina binaen Hz. Peygamber tarafindan caiz gorilmiistiir. Eser siparisi
sozlesmesi de (istisna) boyledir.

d) Onceki semavi dinlerde mevcut agir hiikiimlerin Islim'da kaldinlmus olmasi da, ilahi
tesriin genel seyri icinde IslAim iimmeti icin ruhsat hiikmiindedir. Namazin, ibadete ayrilmis yerin
disinda gecerli olmamasi, ganimetlerin haram olmasi, malin dortte birinin zekat olarak kesilmesi
hiikiimlerinin miisliimanlar hakkinda kaldirilmis veya ¢ok hafifletilmis olmas1 boyledir.



IV. ILMIHAL

lim ve hal kelimelerinden olusmus bir isim tamlamasi olan ilmihal (ilm-i hal) sézliikte "durum
bilgisi" demektir. Biitlin miisliimanlarin dini bilgi ve uygulama bakimindan ihtiya¢ duydugu, bir
bakima miisliiman olmanin ve Miisliimanligin icaplarim yerine getirmenin on sartt durumundaki temel
bilgiler ilmihal diye amlmustir.

Fikih ilminin tarihi gelisimi hatirlanmirsa, ilk donemlerdeki yogun ictihad ve fetva faaliyetinin
mezheplerin tesekkiilii ile belirli bir sisteme oturdugu, orta donemlerden itibaren fikih mezheplerinin
hem toplumda hukuki istikrar ve giiveni, uygulama ve yargi birligini saglamada hem de fertlere ibadet
ve ahval-1 sahsiyye alaninda rehberlik etmede 6nemli bir rol iistlendikleri bilinmektedir. Mezheplerin
farkli bolgelere yayilip mezhep i¢i ictihad ve fetvalarin g¢esitlenmesi ve zenginlesmesiyle birlikte
aym ihtiyac tekrar hissedilmeye baslanmus, bu sebeple de mezhep iginde olusan farkli goriisler
arasinda sahih ve muteber olanin belirlenmesi ve bunlar1 esas alan metinlerin yazilmasi cihetine
gidilmistir. Bu donemde mezheplerin muteber metinlerinin de kamu kesiminde ve bireysel hayatta
yukarida sozii edilen tiirden pratik bir ihtiyaci karsiladigr sdylenebilir. Bu kademede mezhep fikhini
doktriner tarzda inceleyen hacimli eserlerin yam sira mezhep fikhimin ana ¢izgisini ortaya koyan
muhtasar el kitaplarinin da kaleme alindig ve belli oranda ragbet gordiigii bilinmektedir. Clinkii hem
ayet ve hadisler ile toplumsal hayat ve problemler arasindaki bagi kurmak, ayet ve hadisler etrafinda
zengin bir hukuk kiiltiir ve doktrini olusturmak hem de toplumda hukuki istikrar ve gliven ortanuni,
yargl ve uygulama birligini saglamak, Miisliimanlig 6grenmek ve yasamak isteyenlere sade, kolay ve
anlasilabilir temel dini bilgileri sunmak gerekliydi. Fikih mezheplerinin degisik donemlerinde kaleme
alinan ve mezhebin klasik literatiiriinii teskil eden bu hacimli ve muhtasar kitaplar boyle bir amaca
hizmet etmistir.

Islam toplumunda her donemde canli bir sekilde var olan fetva verme (iftd) faaliyeti de dini
hiikiimlerin ve mezhep goriislerinin adeta giinliik hayata uyarlamasi1 mahiyetindedir. Bu sebeple fetva
kitaplarinin da temel dini bilgilerin yayginlasmasi1 ve fertlerin bu konudaki ameli ihtiyacinin
giderilmesinde etkin bir rolii olmustur. Bu zengin tedvin faaliyeti i¢inde biitlin miisliimanlar i¢in
kagcimlmaz olan asgari ortak bilgilerin, ayrica her miisliimamn kendi durumuna gore bilmesi gereken
temel dini bilgilerin 6zl bir sekilde ve belli bir mezhep gelenegine bagli kalinarak yazildig kitaplar
ile fetva kitaplar1 Islam toplumundaki ilmihal geleneginin ilk niivelerini teskil ederler. Ilmihal
bilgileri arasinda Islam toplumunun dini hatta giinliik hayata iliskin tecriibe birikimi ve gelenegi de
ana hatlartyla mevcuttur. Boylece dini egitim i¢in baslangic, dini hayat agisindan ortak payda
degerindeki ilmihal bilgileri, fertler i¢in de kacimlmaz pratik bir ihtiyaci karsilanmustir. Ciinkii dini
hiikiimleri asli kaynag olan ser'i delillerden elde etme ve elde edilen bilgiler ile giinliik hayatin
ihtiyac ve problemleri arasinda bag kurma ciddi bir ilmi ¢abayi, bilgiyi ve uzmanlig gerektirdiginden
her bir miisliimandan béyle bir ¢abay1 beklemeye imkan bulunmadigi gibi buna ihtiya¢ da yoktur.

[lmihal bilgilerinin basinda inang, ahlak ve ibadet esaslari ile hemen herkesin giinliik hayatta
karsilastigi meselelere iliskin temel hiikiimler gelir. Ilmihal kitaplarinin 6ziinii olusturan fetva
kitaplarinda fikhin genel bir 6zeti ve sik¢a karsilasilan fikhi meselelerin ¢6ziim 6rnekleri verilmistir.
Genis ilmihal kitaplarinda ise inang, ahlak, ibadet ve helal-haram yam sira peygamberler tarihi, Hz.
Muhammed'in hayat1 ve 6rnek ahlaki (siyer) ile aile hukuku (miinakehat) boliimleri de yer alir. Ciinkii
bu konular da hem her miisliimamn Oncelikle bilmesi gereken bilgileri, hem de ferdi hayatinda



devaml yiiz yiize kaldig problemlerin cevaplarim igermektedir.



BESINCI BOLUM
TEMIZLIK



I. ILKELER ve AMACLAR

Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde, Hz. Peygamber'in hadislerinde ve ornek hayatinda temizligin
onemi ve gerekliligi tizerinde 1srarla durulmus, genel anlamda temizlik ve ibadet amagli temizlikle
ilgili birtakim ilke ve olgiiler getirilmis ve temizlik bazi ibadetler i¢in &n sart sayilmustir. Bu, Islam
dininin diinya hayatina hem ahirete uzanan bir koprii olmast hem de insanin yaratilisindan beklenen
ulvi gaye ve hikmetlerin ger¢eklesme alam olmasi cihetleriyle 6nem vermesinin, insan hayatim maddi
ve manevi yonleriyle bir biitiin halinde ele almasimn ve neticede bu hayati diizene koymada ferde
yardimct olmasinin tabii bir sonucudur. Cilinkii din, 6zii itibariyle manevi kirlerden arinma, Allah'1
tamima, O'na itaat ve ibadet etmeden ibaret gibi goriinse de ruhun yiicelisi ve insanin boyle manevi bir
baglanti ortamina gecebilmesi i¢in insam cevreleyen fizik sartlarin da buna uygun olmasi gerekir.
Ibadet hayatiyla ve minevi temizlenme ile beden ve gevre temizligi arasinda siki bir bagin kurulmasi
hatta Kur'an'da temizlikten, hem maddi hem de manevi temizligi kapsayacak sekilde genel bir
anlatimla s6z edilmesi boyle bir anlam tasir. Ote yandan Islam dini ferdin ahiret kadar diinya
hayatinda da her yonden mutlu ve huzurlu olmasim arzu ettigi, miisliimanlarin saglikli ve giivenli bir
toplum olusturmasim dini hayat i¢in adeta on sart mesabesinde gerekli gordiigii i¢in, basta beden
temizligi olmak lizere maddi temizligi de dini miikellefiyet kapsaminda gérmiis, bu konuda ferde bir
dizi 6dev ve sorumluluk yiiklemistir.

Islam kiiltiiriinde genel anlamdaki temizlik ile ibadet amacli temizlik birbirini tamamlar ve birlikte
bir anlam ifade eder. Bu sebeple Islam bilginleri temizligi maddi temizlik, hiikmi temizlik ve manevi
temizlik seklinde ii¢ safhali bir faaliyet olarak gormiislerdir. Beden, elbise ve ¢evre temizligi
seklinde 1fade edilebilecek olan maddi temizligin de, genelde ibadete hazirlik ve 6n sart olarak, kimi
durumda ibadet olarak degerlendirilmis olmasi, ona, Islam kiiltiiriinde bir ibadet icerigi
kazandirildigim gosterir. Abdest ve gusiil, hiikmi temizlik kademesidir. Ugiincii kademede ise kisinin
uzuvlarimi giybet, yalan, haram yemek, mala hiyanet etmek gibi giinahlardan, kalbini haset, kibir,
gosteris, hirs ve benzeri kotii huy ve hastaliklardan, hatta benlik ve bilincini Allah'in gayrisindan
(masiva) temizlemesi gelir. Miisliimamn kademe kademe arinmasi ve temizlenmesi, Allah'in huzuruna
boyle bir safiyet ve arilikla ¢ikmasi 6giitlenir.

Maddi temizlik islam dininin fevkalade 6nem atfettigi bir konudur. Kur'an-1 Kerim'de ¢evrenin ve
ibadet yerinin temizliginden s6z edilir, Allah'in temizlik konusunda titizlik gosterenleri sevdigi
bildirilir (el-Bakara 2/125; et-Tevbe 9/108; el-Hac 22/26). Hz. Peygamber de "Temizlik imamn
yarisidir" (Miislim, "Taharet", 1), "Allah temizdir, temizligi sever" (Tirmizi, "Edeb", 41), "Namazin
anahtar1 temizliktir" (EbQ David, "Salat", 73; Tirmiz, "Taharet", 3) buyurmus; degisik vesilelerle
beden ve cevre temizligini emretmis veya tavsiye etmis, bu konuda davramslariyla ashabina ve biitiin
miisliimanlara 6rnek olmustur. islAm'in bu 1srarli takibi neticesinde temizlik miisliimanlarin hayatina
dini yonii de bulunan bir kiiltiir ve gelenek olarak yerlesmis, fikih kitaplarimin ilk boliimiinii temizlik
(taharet) konusu tegkil etmistir. Bu boliimde ibadetlere hazirlik mahiyetinde ve onlarin 6n sart1 olan
abdest, gusiil, teyemmiim gibi hilkmi temizligin yam sira sularin temizligi, dinen ve maddeten pis
(necis) sayilan seyler, temizlenme usulleri gibi konularin da ayrintilariyla ele alindig goriiliir.
Gortiniir kir ve pisliklerin giderilmesi "necésetten taharet", abdestsizlik durumunun kaldirilmasi ise
"hadesten taharet" olarak adlandirilir. Her iki tiir temizlik de ibadete hazirlik olmakla birlikte
aralarinda mahiyet farki oldugu aciktir. Bu farki gostermek {izere Tiirkge ilmihal kitaplarinda



birincisine "maddi temizlik", ikincisine "dini temizlik" veya "manevi temizlik" denilmistir. Her iki
nitelendirme eksik oldugu gibi yanlis anlagilmaya da miisaittir.

Islam dini, beden ve elbise temizligini emrettigi gibi, kalp ve goniil temizligini de emretmistir.
Beden ve elbise temizligi, goriinen kir ve pisliklerin temizlenmesi anlamuna gelir ve buna "maddi"
(d1s) temizlik denir. Dinimizin, tizerinde daha 6nem ve titizlikle durdugu temizlik ise kalp ve goniil
(1¢) temizligidir. Kalbin temizligi, diinyevi iliskiler boyutunda, insanin hemcinslerine karsi kotiiliik,
kin ve haset gibi olumsuz duygulara kalbinde yer vermemesi, aksine 1yilik ve hosgoriiyii ilke edinmesi
anlamina geldigi gibi, tasavvufi boyutta, kalbin masivddan arinmasi anlamina gelir ki her iki
boyutuyla kalbin temizlenmesi, "gercek" bir temizliktir. Bununla birlikte kalpten giderilen sey
duyularla algilanir bir kir olmadig i¢in bu temizlik, maddi olmayan anlaminda "manevi" temizlik
olarak nitelendirilmistir. Islim dini gerek maddi, gerekse manevi temizligi Onemle ve 1srarla
emrettiginden, bu iki tiir temizlik i¢cin en genel anlamda "dini temizlik" nitelemesini yapmak da
miimkiindiir. Uglincii bir temizlik cesidi ise, ozellikle namaz ibadeti i¢in Ongdriilen ve fikih
kitaplarinda "hadesten taharet" olarak isimlendirilen "ibadet amacli temizlik"tir. Bu tiir temizlik,
mahiyetce bahsi gegen iki tiir temizlikten farkli oldugu i¢in bunun isimlendirilmesinde bazi sikintilar
yasanmistir. Maddi ve manevi temizligin dinin emri oldugu ikinci plana diisiiriilecek sekilde, sadece
bunun "dini temizlik" olarak isimlendirilmesi uygun degildir. Ciinkii, "dini temizlik" ifadesinin, hem
maddi (dis) temizlik hem manevi (i¢) temizlik hem de ibadet i¢in ongoriilen bu 6zel temizlik tiiriinii
icine alacak sekilde kullamlmasi miimkiindiir. Ibadet amagli temizligin, "hiikmi temizlik" olarak
nitelendirilmesi de eksik olup bazi zorluklar tagimaktadir. Ciinkii "hiikmi temizlik" ifadesi, esasinda,
"gercek temizlik" mukabili olarak kullamlmakta, dolayisiyla ger¢cek temizligi igcermemektedir.
Halbuki abdest ve gusiil, ibadet amacli olmakla birlikte gercek temizligi igcermektedir. Bu bakimdan
"hitkmi temizlik" ifadesi, sadece ibadet amacgli olmakla birlikte ger¢cek temizlik igermeyen
"teyemmiim" 1¢in kullanilabilir.

Diger temizlik tiirlerinden ayirmak tlizere, ibadete hazirlik oldugu i¢in vesile ibadet olarak kabul
edilen abdest, gusiil ve teyemmiim i¢in, "ibadet temizligi" veya "ibadet amagli temizlik" tabirini
kullanmak daha dogru ise de, yaygin kullanima uyarak "hiikmi temizlik" ifadesini kullanmay1 simdilik
stirdiirecegiz.



II. MADDI ve HUKMI TEMIiZLIK

Stiphesiz ki maddi temizligin 6l¢iitii ve temizlenme yollar1 toplumlarin kiiltir ve gelenekleriyle,
sart ve imkanlariyla siki sikiya baglantilidir. Bu sebeple de Islam dini, hem temizligin gereklilik ve
onemini siklikla vurgulayarak bu konudaki ana fikri canli tutmaya, hem de hitap ettigi toplumlarin
temizlik kiiltiir ve usullerini imkanlar1 Olgiisiinde daha 1yiye dogru gelistirmeye Onem vermistir.
Boyle oldugu i¢in de Islam toplumlarinda temizlik ana fikri, islam kiiltiiriiniin asli unsurlarindan
birini teskil etmistir. Suyun IslAm medeniyetinde ayri bir 6nem kazanmasimn bir sebebi de bu
olmalidir. Ote yandan suyun temizlii ve su ile temizlenme basta olmak {izere temizlik ara¢ ve
gereclerinin toplumlarin sart ve imkanlari, pozitif bilimlerin bu konudaki katkis1 nisbetinde giderek
degistigi ve iyilestigi de agiktir. Bu sebeple fikih kitaplarinda ¢evre ve beden temizligi konusunda yer
alan ¢esitli kistas ve usuller bir ydniiyle Islam alimlerinin temizlik konusuna verdigi énemi, onlarin
bu gayeyi gerceklestirmeye matuf cabalarim, bir yoniiyle de i¢inde bulunulan sart ve imkanlara
baglilig yansitir.

Temizlik IslAm'in ¢ok onem verdigi dini bir vecibe ve saglikli yasamann dnemli bir sarti
olmasinin yam sira insan olmanmin onur ve serefinin de gerektirdigi tabii bir durumdur.

Fikhi bir terim olarak tahéret (temizlik), hem maddi pislikten ve kirlerden hem de hiikmi kirlilik
halinden (hades) temizlenmeyi kapsar. Bu sebeple hiikmi temizlik aym zamanda maddi temizligi de
icine alir. Diger bir ifadeyle, ferdin bedenini ve ¢evresini maddi kirlerden temizlemesi, hiikmi
temizlik i¢in genelde 6n sart durumundadir. Maddi temizligin tabii usulii su ile temizliktir. Bu yiizden
fikih kitaplarinda suyun kendisinin temiz olmasi ve temizlikte kullanilmas1 konusu iizerinde 6ncelikle
ve onemle durulur.

Suyun bulunmadigi veya temizleyici nitelikte olmadigi durumlarda diger temizleme arag ve
usullerine basvurulur. Ote yandan temizligin gerektigi sekilde yapilabilmesi icin hiikmi kirlilik
hallerinin yam sira dinen kir ve pis (necis) sayilan seylerin ve bunlarin temizlenme usullerinin de
bilinmesi gerekir. Bu c¢ercevedeki bilgilerin bir kismu bilimsel arastirma, tahlil ve deneyimi
gerektirse de Onemli bir kismu bizzat fertler tarafindan bilinip uygulanabilecek durumdadir. Bu
sebeple de maddi ve hiikkmi temizlikle ilgili temel bilgiler ve pratik ¢6ziim yollar1 ferdi miikellefiyet
kapsamindaki ilmihal bilgileri arasinda yer almustir.

A) SULARIN HUKMU

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in insan1 ve diger canlilar1 sudan yarattigi (el-Enbiya 21/30, en-Nr
24/45, el-Furkan 25/54), temizlenme dahil bir¢ok hikmete mebni olarak gokten temiz su indirdigi (el-
Bakara 2/22, 164, el-Enfal 8/11, el-Furkan 25/48) belirtilerek suyun yeryliziindeki varliklarin hayati
acgisindan onemine ve asli temizlik aract olduguna isaret edilir. Hz. Peygamber'in hadislerinde de
yine su ile temizlenmenin 6nemi siklikla vurgulanarak durgun ve akarsularin, yagmur, kaynak, deniz
ve g0] sularinin maddi ve hitkkmi temizlikte kullamlmasiyla ilgili temel acgiklamalar yer alir. Durgun
ve akarsularin temizliginin saglanmasi ve korunmasi, bu konuda oOnerilen tedbirler, getirilen
yasaklamalar hadis kiiltiiriinde 6nemli bir yekiin tutar.

Sularin temiz sayilmasi ve temizleyici olmasi (hiikkmi temizlikte kullanilabilmesi) konusunda fikih
literatiirlinde yer alan ayrintili bilgiler, yukarida s6zii edilen hadislerin 1s13inda miisliiman



toplumlarin asirlar boyunca olusan bilgi ve tecriibe birikimlerinin {iriiniidiir. Hanefi fikih kiiltiiriinde
su, dogal su Ozelligine sahip olup olmamasi yoniiyle mutlak ve mukayyet su, yenilenme ve akicilik
ozelligine gore de durgun ve akarsu kisimlarina ayrilir. Sularla ilgili pratik bilgiler, literatiirde bu
ayirim ve adlandirma i¢inde verilmeye calisilir.

a) Mutlak Su - Mukayyet Su

Yaratildig tabii halini koruyan, mahiyetini degistirecek baska maddeler karismamis suya mutlak
su denilir. Yagmur, kar, deniz, irmak, kaynak ve kuyu sular1 normalde boéyledir. Mutlak suyun {i¢
ozelligi ve iki tabiati vardir. Ozellikleri, rengi, kokusu ve tadidir; iki tabiati da inceligi ve
akiciligrdir. Ote yandan mutlak su, temiz ve temizleyici olup olmama yoniiyle bes kisma ayrilir. Suyun
temizleyici sayilmasi, abdest ve gusiil gibi hilkmi temizlik araci olabilmesinin cdiz olusunu, temiz
sayilmasi ise diger maddi temizlik ve kullanim araci olabilmesini ifade eder.

1. Rengi, kokusu ve tadi bozulmamus, i¢ine pis bir madde karigmamus, kullamilmasi mekruh ve
sipheli hale gelmemis sular hem temiz hem de temizleyici sayilirlar. Tabiatta normal halde bulunan
mutlak sular kural olarak bdyledir. insanin, at, deve, s181ir, koyun ve kegi gibi eti yenen hayvanlarin ve
kuslarin artig sular da, bu sulara maddi bir pislik bulasmadig siirece kural olarak hem temiz hem
temizleyicidir.

2. Temiz ve temizleyici olmakla birlikte kullanilmas1 mekruh olan sular: Tavuk gibi eti yenen, kedi
gibi eti yenmeyen evcil hayvanlarin, caylak, dogan gibi yirtici kuslarin artigi sular boyledir. Hz.
Peygamber kedi hakkinda "O pis degildir, ¢linkii aranizda dolasip duran yaratiklardandir" (Ebii
David, "Tahare", 38) buyurarak bunlardan sakinmanin imkansizligina isaret etmistir. Eti yenmeyen
yirtict kuslarin gagalart kemik oldugundan, artigi sular diger yirtict hayvanlarinkinden farkli
goriilmiistiir. Bu tiir sularla abdest almak veya gusletmek mekruhtur. Ancak normal su bulunmadiginda
bu sular hem abdest ve gusiil gibi hitkkmi temizlikte hem de maddi temizlikte kullamlabilir.

3. Abdest, gusiil gibi hiikkmi temizlikte kullamlmis olan sular (ma-i miista'mel), maddi bakimdan
temiz olsalar bile ikinci defa hiikkmi temizlikte kullamlamaz. Fakihler bu sularin temizleyici
olmadigim sodylerken bunu anlatmak istemislerdir. Ancak fakihlerin cogunlugu asli 6zelliklerini
kaybetmemesi ve maddi bir kirlilik de tasimamas1 kaydiyla kullanilmis suyu temiz sayar ve bu suyun
maddi temizlikte kullanilabilecegini sdyler. Bazi fakihlerin ise ihtiyatla hareket edip kullanmilmus
sular1 dinen necis su grubunda miitalaa ettigi goriiliir. Bu goriis ayriliklar1 suyun kit olmasi halinde
kullamlabilecek baz1 ruhsatlar icermesi sebebiyle faydadan hali degildir. Abdestsiz veya ciiniip olan
kimsenin suyu almak veya sicakligina bakmak amaciyla elini suya sokmasiyla bu su kullamlnus
sayllmaz.

4. Temiz ve temizleyici olmayan sular: Igine pislik diistiigii kesin olarak veya galip zan ile bilinen
-tanimu asagida gelecek olan- az miktardaki sular ile i¢ine diisen pislikten dolayr rengi, tadi veya
kokusu bozulan biiytlik su birikintileri ve akarsular boyledir. Kopegin, eti yenmeyen vahsi hayvanlarin
artig sular da temiz degildir.

5. Esek ve esekten dogan katirin artigt sularin hilkkmi temizlikte kullamlip kullamlmayacag ise
stiphelidir. Temiz su bulunmadiginda bunlarla abdest ve gusiil alinir ve ayrica teyemmiim yapilir.

Icine temiz bir maddenin katilmasiyla incelik ve akiciligini kaybeden mutlak sulara veya tabii bir
olusumla meydana gelip 6zel bir isimle amlan sulara "mukayyet su" tabir edilir. Giil suyu, meyve



suyu, maden suyu, diger helal mesrubat tiirleri veya i¢inde nohut, mercimek benzeri temiz seylerin
pismesiyle incelik ve akiciligim kaybeden sular béyledir. Mutlak sular temiz ve temizleyicilik
Ozelligini kaybetmedigi siirece hem maddi pisligin temizlenmesinde hem de hiikmi temizlikte
kullamlabilirken mukayyet sular, normal su bulunmadigi zaman sadece maddi temizlikte
kullanilabilir.

Hanefiler disindaki diger mezheplerde sular genellikle 1. Temiz ve temizleyici sular, 2. Temiz
fakat temizleyici olmayan sular, 3. Temiz olmayan yani necis sular seklinde ili¢ kisma ayrilarak
incelenirse de, bu konuda genellikle tecriibe ve gozleme dayali bilgiler kullanildigindan mezhepler
arasinda kayda deger bir goriis farklilig yoktur.

b) Durgun Su - Akar Su

Suyun durgun veya akar olmasi, durgun ise miktari, o suyun temiz ve temizleyici olma 6zelligini
belirlemede etkin rol oynar. Akar sular ile biiylik havuz niteligindeki durgun sular ti¢ temel vasfindan
biri degismedikce yani rengi, tadi veya kokusu bozulmadikga i¢ine diisen bir pislikten dolay: temiz ve
temizleyicilik 6zelligini yitirmez. Buna karsilik kiiciik havuz niteligindeki durgun sular, i¢ine bir
pislik diismekle {i¢ temel vasfinda degisme olup olmadigina bakilmaksizin temiz ve temizleyici
olmaktan cikar. Kural bu olmakla birlikte biliyiik ve kiiciik havuz ayiriminda nasil bir dlgiiniin
kullamlacaginda fikih mezhepleri arasinda goriis farkliliklar1 vardir. Hanefiler'e gére durgun suyun
derinlik ve hacminden ¢ok yiizey genisligi onemlidir. Hanefiler'e gore su, avuglandiginda elin dibe
degmeyecek derinlikte olmasi kaydiyla, yiizeyinin yaklasik olarak 50 m2 olmasi, Safii ve
Hanbeliler'e gore ise hacminin iki kulle (yaklasik 206 litre) ve daha fazla miktarda olmasi halinde
bliyiik havuz hiikmiinii alir. Malikiler'e gore 1se normal abdest ve gusiil suyu kabinin alacag su az su
hitkmiindedir.

Fakihlerin bu konudaki yaklasim ve kistaslar1 dikkatlice incelendiginde, onlarin hem suyun asli
ozelligini korumasina 6nem verdikleri hem de icine kiigiik bir pislik diistii diye bol miktarda suyun
kullamlamaz olmasim oOnlemek istedikleri goriiliir. Boyle olunca suyun teminindeki kolaylik ve
zorluk, suya diisen pisligin tiir ve miktar1 da goz oniinde bulundurulmak kaydiyla, mezheplerin bu
konudaki farkli goriislerinin bir ruhsat olarak degerlendirilebilecegi, kisilerin kendi kiiltiir, imkan
hatta kalbi mutmainlikleri agisindan bu ruhsatlardan birini secebilecegi sdylenebilir. Diger yandan
suyun temel 6zelliklerinde bir bozulma oldugunda veya yapilan bilimsel incelemeler ve laboratuvar
tahlilleri sonunda insan sagligi ve ¢evre igin zararli oldugu tesbit edildiginde bu suyun kullantminin
dinen de caiz olmayacag aciktir. Ciinkii insanin saglik, giivenlik ve huzur i¢inde yasamasi dinin genel
hedeflerinden biri oldugu gibi bilimin de ana gayesini olusturur. Bu sebeple fikih kitaplarinda suyun
maddi ve hiikmi temizlikte kullamilabilmesi i¢in aranan sartlar, suyun kullammimin dini hiikkmiiyle
ilgili nihai bir 6l¢li ve ¢oziim olarak degil, fertlere gilinlilk yasayislarinda kolaylik saglamayr ve
ortalama bir 6l¢li getirmeyr amaclayan Oneri ve katkilar olarak anlasilmalidir. Nitekim madeni
kaplara konup giineste 1sitilan suyun kullammum bazi fakihlerin mekruh gordiigii, bunu soylerken de
bu tiir sularin sagliga zararli oldugu noktasindan hareket ettikleri bilinmektedir. Boyle olunca suyun
temizligl konusunda fikih kiiltirimiizdeki bu tiir yaklasimlar1 ilke ve amag¢ yoniiyle degerlendirip
giniimiizdeki teknolojik gelismelerden, aritma ve tahlil imkanlarindan ve pozitif bilimin
sonu¢larindan azami 6l¢ilide yararlanmak vazgegilmez bir 6nem tasimaya baslamustir.

B) MADDI ve HUKMI KIiRLILIK



Islam dini ferdi ve sosyal hayatin her alaminda maddi temizlige dzami titizligin gosterilmesini
istedigi, belirli ibadetler i¢cin de buna ilave olarak hitkkmi temizligi sart kostugu icindir ki, maddi ve
hiikkmi temizlik ve onun karsiti olarak maddi ve hitkmi kirlilik fikith ve ilmihal kiiltiiriiniin temel
kavramlar1 arasinda yer almustir. Fikih literatiiriinde "taharet" her iki tiir temizligi de i¢ine alan genis
bir kapsama sahipken maddi kirlilik genelde "necaset", hitkmi kirlilik de "hades" terimleriyle ifade
edilir. Beden, elbise ve namaz kilinacak yerde bulunan, namaz ve benzeri ibadetlerin sihhatine de
engel olan hakiki yani maddi pisliklerden temizlenmeye "necasetten taharet", abdestsizlik ve
clniipliik gibi hiikkmi kirlilikten temizlenmeye de "hadesten taharet" denilir. Her iki tiir temizlik de
namaz ve benzeri ibadetlerin 6n sartt konumundadir.

a) Necaset

Necaset, hakiki ve maddi pislik, kirlilik demek olup bdyle maddeye "necis" tabir edilir. Islim'da
bir seyin temiz olmas1 asil olup necéset arizi bir vasifir. Bu sebeple fikih kitaplarinda dinen necis
sayllan maddeler ve necis sayilma olgiileri zikredilmekle yetinilir.

Ana hatlariyla ifade etmek gerekirse, etinin yenmesi ister helal ister haram olsun, akici kam olan
kara hayvanlarindan dini usule uygun bigimde bogazlanmadan 6len veya oOldiriilen ve bu hiikiimde
olan hayvanlarin etleri necistir. Kan, domuz eti, sarhos edici ickiler, insan idrar1, diskis1 ve agiz
dolusu kusmugu, etinin yenmesi helal olmayan hayvanlarin eti, idrar1 ve diskisi dinen necis (pis)
oldugunda ittifak edilen maddelerdir. Fakihlerin ¢ogunlugu sarabi1 da maddeten necis saymuslardir.

Eti yenen hayvanlarin idrar ve digkisitm Maliki ve Hanbeliler necis saymazken Safiiler necis
sayar. Hanefiler'e gore tavuk, kaz gibi kiimes hayvanlarimin diskilar1 "necaset-i galiza" (agir pislik),
sigir, koyun, geyik gibi dort ayakli hayvanlarinki ise "necaset-i hafife" (hafif pislik) olarak
nitelendirilir. Hanefiler'e gore at, esek ve katirin idrar ve digkisi ile havada pislemeleri sebebiyle
sakimlmasi zor oldugu i¢in, atmaca, kartal, giivercin gibi kuslarin diskilari, hafif pislik grubundadir.
Domuz ve kopekte ihtilaf olmakla birlikte canli hayvanlarin bedenleri necis olmayip salya, idrar ve
diskilar1 etinin hiikkmiine tabi olarak agir veya hafif necis sayilir. Hayvanlarin derisi tabaklaninca
temiz olur. Hanefiler domuz derisini, Safiiler domuz ve kopek derisini harig¢ tutarak meytenin (murdar
hayvan) derisinin tabaklaninca temiz olacag goriisiindedir. Meytenin, i¢ine kan niifuz etmeyen
boynuz, kemik, tiiy, dis gibi kat1 ciizleri de Hanefiler'e gore temizdir. Haneft ve Malikiler'e gére meni
necis olsa da kurumus ise ovalamakla temizlenmis sayilir.

Islam dini temizlige biiyiikk dnem vermis olup bu aym zamanda insamn saglam yaratilisinin da
geregidir. Viicut, elbise ve ¢cevredeki necis maddelerin her bir zerresinin en 1y1 sekilde temizlenmesi
arzu edilen bir seydir. Ideal olan bu olmakla birlikte boyle bir temizlik her zaman i¢in miimkiin
olmayabilir. Bu sebeple de Islam bilginleri Kur'an ve Siinnet'teki kolaylik ve kolaylastirma
ilkesinden hareketle ibadetler icin gerekli maddi temizligin alt sinirimt belirlemede bazi Olgiiler
getirmeye c¢alismiglardir. Bu aynt zamanda namaz temizligi i¢in hosgorii stmrim da belirledigi i¢in
ferdi-dini miikellefiyet ag¢isindan onem tasir. Hanefi fakihlerinin necis maddeleri agir pislik-hafif
pislik seklinde ayirmalar1 da bu anlayisin tiriiniidir.

Agir necaset ile hafif necaset arasinda kirlenmeye yol agma yoniiyle bir fark yoktur, ikisi de
kirlilik sebebidir. Bu ayirim daha ¢ok namazin sthhatine engel olup olmama yoniiyledir. Agir sayilan
necis madde eger kat1 ise yaklasik 3.5 gramu (1 dirhem), s1v1 ise el ayasim (avug i¢i) kapsayacak



miktar1 ve fazlasi viicut, elbise veya namaz kilinacak yerde bulununca namazin sihhatine engel olur.
Hafif necasetin ise bir uzvun veya onu Orten elbisenin dortte birinden az miktarina bulasmus olmasi
namazin sthhatine engel olmaz. Temiz olmayan bir maddenin hosgorii sinirim asmayan miktar1 ile
namaz kilmak mekruh sayildigindan, namaza baslanmadan once her tiirlii kir ve pis maddelerden
temizlenmek gerekir.

Ote yandan, dinde giicliigii giderip kolaylig saglama diisiincesiyle, kagimlmasi zor oldugu igin
viicut ve elbiseye sicrayan idrar serpintileri, sokaklarda yiiriirken sigrayan ¢amur parcgalari, sinek ve
benzeri haserattan bulasan pislikler, necis maddelerin buhar ve tozu gibi nesneler aynt hosgori simri
iginde bulunmustur. Bununla birlikte bu tiir ruhsatlardan sadece ihtiya¢ halinde yararlanmali, imkan
oldugu ol¢iide namazda ve namaz disinda viicut, elbise ve ¢evre temizliginde azami olgiide titizlik
gosterilmelidir. Zaten namaz ruhun Allah'a ytikseligsini ve O'nun huzurunda durusu simgelediginden
miisliimanin en temiz ve giizel elbisesiyle namaza durmasi tavsiye edilmistir. imkém olanlarin sadece
namazlarda giymek iizere 6zel bir elbise edinmesinin yararindan s6z edenler, her ne kadar oncelikli
olarak bu maddi temizligi gozetmis olsalar da, gerek Peygamberimiz'in ve ashabimn tarzlarina
uymadigi gerekse ibadetin giindelik hayatin dogal bir parcasi oldugu esprisini zedeleyecegi
miilahazasiyla, 6zel namaz elbisesi edinmek hos karsilanmamis, bunun yerine miimkiin oldugu o6l¢iide
her zaman temizlige dikkat etmenin gerektigi vurgulanmistir.

b) Hades

Hades fikih dilinde, abdestsizlik veya clniipliik sebebiyle insanda meydana geldigi var sayilan
hitkmi kirliligi veya bu kirliligin sebebini ifade eder. Hades, biiyiik hades ve kii¢iik hades seklinde
ikiye ayrilir. Gustille giderilebilen cliniipliik (cenabet), hayiz ve nifas gibi hikkmi kirlilikler buiyiik
hades, abdestle giderilebilen hiikmi kirlilik de kii¢iik hadestir. Buna bagli olarak gusiil biiyiik hiikmi
temizlik, abdest de kiiciik hiikkmi temizlik adim almistir. Buna gore cliniipliik, hay1z ve nifas halleri
biiyuik hitkmi kirlilik halini, abdesti bozan sebeplerin varligi da kigiik hitkmi kirlilik halini dogurur.
Bu kimselerin tabi olacag dini miikellefiyet ve hiikiimler asagida ayr1 ayr1 anlatilacaktir.

C) TEMIZLEME YOLLARI

Hiikmi kirlilik hali demek olan hadesten, hiikmi temizlik usulii olan ve her birinin kendine mahsus
ayrintil1 hitkkiimleri bulunan abdest, gusiil ve teyemmiimle temizlenilir. Dinen temiz sayilmayan maddi
kirliligin (necaset) ise ¢esitli yol ve usullerle giderilmesi miimkiindiir.

Hanefi mezhebinde necaseti temizleme yollar1 konusunda sosyal sartlar ve ihtiyaclar dikkate
alinarak daha toleransli davramlmis ve kolaylik ilkesine agirlik verilmistir. Maliki mezhebinin bu
konudaki tavr1 da Hanefi mezhebine yakindir. Safii ve Hanbeli mezheplerinde ise namazin sihhatine
engel olur diisiincesiyle temizlik konusunda daha siki sartlar getirildigi goriiliir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, temizligin en genel ve tabii usulii su ile yikamaktir. Suda kaynatma,
atese sokma, silme, ovalama ve kazima, kurutma, iizerine toprak serpme, i¢indeki suyun bir kismim
veya tamamum bosaltma, yapr degisikligi (istihale), bogazlama ve tabaklama baslica temizleme yol
ve usulleri olarak zikredilebilir. Bunlar arasinda i¢ine necis bir maddenin diistiigii havuz, depo ve
kuyularin temizligi ile biiyiik ve kii¢iik abdest bozduktan sonra yapilacak beden temizligi ayr1 bir
onem tasir.



a) Depo ve Kuyularin Temizlenmesi

Fikih literatiiriinde kuyu, havuz ve depo sularimin saglik kurallarina uygun bigimde korunmasi,
kirletilmeyip temiz tutulmasi, i¢ine bir pislik diistiigiinde ise temizlenmesi usulleri lizerinde dnemle
durulmustur. Hanefi fakihleri, durgun sular1 biiyiik ve kiiciik havuz seklinde ikiye ayirip biiyiik
havuzun yani "¢ok su"yun miktarim belirlemede suyun yiizey genisligini esas almislardir. Hanefiler'in
bu Olgiisii geregi kuyular kiigiik su hiikmiinde oldugundan, i¢ine necis bir madde distiidilinde
temizlenmesi i¢in duruma gore belli miktarda suyun, bazan da kuyunun tamamen bosaltilmas1 gerekli
goriiliir. Safil ve Hanbeliler ise biiylik havuz-kii¢iik havuz ayiriminda suyun hacmini esas almislardir.
Goriis ve Olgiileri ne olursa olsun, fakihlerin hareket noktasi, suyun gerekmedikce pis sayilmasini ve
israfim Onlemek, bunun yam sira suyun, i¢ine diisen pislikten etkilenmeyecek olclide ¢ok olmasi ve
suyu kullanan kimsenin pislikle temas ihtimalinin de iyice zayiflamasi durumunda suyu biiyiik havuz
saymak olmustur. Bununla birlikte bu konuda benimsenen 6l¢ii ve miktarlar bu hukukgular tarafindan
akli istidlalle ve yapilan baz1 deneylerle bulunmus ictihadi goriislerden ibarettir. Boyle olunca kuyu,
havuz ve deponun ne miktar1 bosaltildiginda ve hangi usuller uygulandiginda dinen temizlenmis
sayllacagl hususu, suyun saglik kurallarina fiziki ve maddi temizlik oOlgiilerine uygun olmasi
gereginden ayri1 diisiiniilemez.

Fakihlerin konuyla ilgili 6l¢ii ve onerileri suyun hem maddi yonden temizligini saglamayr hem de
dini yonden temiz ve temizleyici olusuna agiklik getirmeyi amaglar. Boylece bu suyla yapilan hiikmi
temizligin ve ona bagli olarak yapilan ibadetlerin sihhatiyle veya iade yiikiimliiliigiiyle 1lgili objektit
ve makul olciiler gelistirilip kargasanin ve keyfiligin 6nlenmesine, miikelleflere kolaylik ve i¢ huzuru
saglanmasina calisilmustir. Fikhin ilk donemlerde ferdi ve sosyal hayatla ilgili biitiin problemlere
egildigi ve miisliiman toplumlarin adeta hayat bilgi ve tecriibesini de kapsadig diisiiniiliirse, suyun
temizligi ve temizlenme usuliiyle ilgili bu goriislerin fakihlerin bilgi ve tecriibe birikimlerini yansitan
ve maddi temizlik i¢in ortalama bir tedbir getirmeyi amacglayan goriisler olarak algilamas1 daha dogru
olmaktadir. Bu konuda suyun teminindeki veya bosaltilmasindaki zorluklar, suya diisen necis
maddenin miktar1, suyun miktar1 ve sahislarin kalben tatmin olmalarimn da ayr1 ayr1 6nemli olduguna,
kisilere bu ¢ercevede bir inisiyatif kullandirmanin dogru ve yeterli olacagina isaret etmek gerekir.
Netice itibariyle suya dinen pis sayilan veya saglik agisindan zararli bir maddenin diismesi halinde
bu depo, havuz ve kuyunun miimkiin oldugu miktarda bosaltilmasi, ayrica fen bilimleri ve saglik
acisindan da yeterli diizeyde ve usulde temizligin saglanmas1 gerekir.

b) Istibra ve istinca

Islami dgretiler biitiin hayat: kusatict nitelikte oldugu i¢in, bu dgretilerde zaman zaman sahislarin
en 0zel ve mahrem goriinen durumlariyla ilgilenildigi ve bu konuda bazi emir ve tavsiyelerde
bulunuldugu da olur. Tuvalet adabiyla ilgili olarak hadislerde ve fikih kiiltiiriinde birtakim kural ve
onerilerin bulunmasi boyledir.

Kiiciik ve biiyiik abdest bozduktan sonra yapilmasi gereken maddi temizlik, gerek bunun akabinde
yapilacak hiikkmi temizligin ve ibadetlerin sihhati gerekse ferdin sagligi, beden ve elbise temizligi
acisindan Oonemlidir. Kii¢iik abdest bozduktan sonra idrar yolunda kalabilecek idrar damla ve
sizintilarinin tamamen kesilmesi i¢in bir siire bekleme, bundan sonra viicuttaki idrar sizintilarim
temizleme islemine fikih dilinde "istibra" denilir. Ozellikle erkekler acisindan istibra daha énemlidir.
Sayet 0ziir hali s6z konusu degilse viicuttan idrar si1zintis1 oldugu siirece abdest gegerli olmaz. Bunun



i¢in de idrarin viicuttan iyice ¢ikmasim beklemek, bu amagla biraz hareket etmek, yiirtimek veya
oksiirmek gerekebilir. idrar sonras1 abdest alinmayacak olsa bile, temizlik iyi yapilmadiginda geriye
kalan idrar sizintis1 elbiseye bulasacagindan bu temizlige dikkat edilmesi her zaman Gnemini
korumaktadir. Bunun icin Hz. Peygamber idrardan sakinmayr emretmis, kabir azabinmin ¢ogunun
idrardan sakinmama sebebiyle olacagim haber vermistir (Buhari, "Vudd", 55; Ibn Mace, "Taharet",
26).

Cevre temizligi kadar beden ve elbise temizligi de gerek kisinin saglig ve beseri iligkileri gerekse
ibadet hayati icin 6nem tasidigindan literatiirde "istincd" terimiyle ifade edilen temizlik yani biiytik
abdest bozulduktan sonra diski ve idrar yollarinda yapilacak diski, idrar vb. temizligi de miisliimanin
hayatinda ayr1 bir 6nem tasir. Aslolan bu temizligin su ile yapilmasidir. Hatta su ile temizligin islam
toplum ve medeniyetinin en belirgin vasiflarindan biri oldugu ve bu sebeple miisliimanlarin
kavustuklar1 beden ve elbise temizliginin Batililar tarafindan da hayranlikla ifade edildigi goriiliir. Su
bulunmadig takdirde bu temizligin en uygun temizlik araglariyla yapilmasi gerekir. Temizlik sol elle
yapilmali, suyun ve diger temizlik araglarimin kullammminda israftan kagimlmali, fakat temizligin
titizlikle yapilmasindan da 6diin verilmemelidir. Fikih kitaplarinda egitim ve ilim araci oldugu i¢in
kagidin istibra ve istincada kullamlmasi dogru bulunmanmus ise de giiniimiizde iki kagit tiiri
birbirinden ayrildig ve kagidin imal ve temini kolaylastig1 i¢in, 6zellikle biiyiik abdest temizliginde
suyun kullamimu ve kurulanma kaginmilmaz olmustur. Bu itibarla Bati toplumlarinda yaygin oldugu
sekliyle sadece tuvalet kagidi ile temizlenmenin yetersiz oldugunu, su ile temizlik yapildiktan sonra
avret yerinin bez veya tuvalet kigidi ile kurulanmasinin saglik ve temizlik agisindan daha uygun hatta
gerekli oldugunu belirtmek gerekir.



II1I. ABDEST
A) MAHIYETI ve ONEMI

Fars¢a ab (su) ve dest (el) kelimelerinden olusan ve "el suyu" anlamina gelen abdest, belirli
ibadetlerin ifasimn 6n sart1 olan ve kendisi de ibadet mahiyetinde goriilen bir nevi hiikmi temizliktir.
Arapca karsilign giizellik, temizlik ve parlaklik anlamina gelen "vud("dur. Fikihta abdest, "belli
uzuvlar1 usuliine uygun olarak su ile yikamak ve bazilarim1 da eldeki su islakligi ile meshetmek"
seklindeki ibadet temizligi olarak tarif edilir.

Abdestle ilgili olarak Kur'an-1 Kerim'de, "Ey iman edenler! Namaza kalktiginizda yiizleriniz,
dirseklere kadar kollarimzi yikayin, basinizi meshedin ve topuklara kadar ayagimz yikayin. Eger su
bulamazsamz temiz toprakla teyemmiim edin" (el-Maide 5/6) buyurulur. Bu ayet Medine doneminde
nazil olmus ise de, miisliimanlarin Mekke doneminde mi'rac gecesinde namazin farz kilinmasindan
itibaren namaz oncesinde mendup bir davramis olarak abdest aldiklar1 bilinmektedir. Ayet bunu
miistakil bir hiikkiimle teyit etmis, ayrica abdestin her amel i¢in degil namaz i¢in farz kilindigim
aciklamistir. Hz. Peygamber de hem miisliimanlara fiili olarak abdestin nasil alinacagim gostermis
hem de abdestsiz olarak kilinacak hi¢cbir namazin Allah katinda kabul olunmayacaginm belirtmistir
(Buhari, "Vudd", 2; Ibn Mace, "Taharet", 47).

Abdest basli basina maddi temizlik 6zelligi de tasiyip saglik acisindan bir dizi faydalar icermekle
birlikte esasen hiikkmi temizlik islemi ve arinma yoludur. Bunun i¢in de fikih dilinde maddi kirlilikten
temizlenme "necasetten taharet" olarak amlir; hitkkmi kirlilik olan hadesten temizlik ise birer hiikmi
temizlik usulleri olan abdest ve gusiille olur. Abdest ile agiz, dis, burun, el, yiiz ve ayaklar gibi
kirlenmeye ve disaridan gelecek mikroplara en agik uzuvlar giinde birka¢ defa su ile temizlenir. Bu
sayede viicudun sinir sistemi ve kan dolasimu daha diizenli hale gelir ve viicuda fiziki-tibbi bir¢ok
fayda saglar. Ayrica abdest, namaz ibadetini ifa i¢in yiice Allah'in huzuruna ¢ikacak miiminin manevi
ve ruhi hazirlik ve temizligi de demektir. Bu ylizden abdest, maddi temizlikle manevi temizligi
birlestirici, miisliimana manevi yonden destek ve gii¢ saglayici bir anlam ve 6neme sahiptir.

B) ABDESTIN GEREKLILIGI

Abdest bagli basina ve bizzat amag¢ olan bir ibadet degil belli ibadetleri yapmayr mubah kilan,
kulun bu ibadetlere manen ve ruhen hazirlanmasina ve bu ibadetlerden 4zami verim elde etmesine
yardimct olan vasita (vesile) ibadettir. Bazi ibadetler ve fiiller i¢inse abdestli olmak dinen gerekli
goriilmemis olsa bile, tasidig bircok maddi ve manevi faydalar sebebiyle tavsiye edilmistir. Bundan
dolayr abdestin dini deger ve baglayicilik hitkkmii farz, vacip ve mendup seklinde ii¢ ¢esittir.

Namaz kilmak, Kabe'yi tavaf etmek, tilavet secdesi yapmak, Kur'an'a dokunmak i¢in abdest dinen
gereklidir. Stinni mezheplerin ¢ogu bunlarin farz oldugunda goriis birliginde olup yalniz Hanefiler
Kabe'yi tavafta abdesti vacip goriirler. Kur'an'a dokunmak i¢in abdestin farz oldugu hiikmii, Kur'an'a
ve Sinnete de (el-Vakia 56/79; Beyhaky, Siinen, I, 87-88) dayandirilmakla birlikte esasen
miislimanlarin Kur'an'a atfettikleri 6nemi ve ondan istifadeyi d4zami Olgiiye cikarma gayretlerini
yansitan ve biinyesinde bir¢ok sosyal ve psikolojik gerekceyi barindiran kolektif suur konumundadir.

Yatmadan 6nce abdest almak, vakit namazlar1 i¢in ayr1 ayr1 abdest almak, ezan okurken abdestli
bulunmak mendup goriilmiistiir. Hatta miimine manevi destek sagladigi, adeta miiminin silahi oldugu,



ayrica Hz. Peygamber'in miimkiin oldugu 6l¢iide abdestli halde bulundugu gz niinde tutularak Islam
alimleri miiminin imkan Ol¢ilisiinde her ise abdestli olarak baslamasim ve abdestli bulunmasin
tavsiye etmislerdir.

Abdestin yukarida 6zetlenen bu dini hiikmiiniin tabii sonucu olarak abdestsiz kimsenin, cenaze
namazi da dahil namaz kilmasi, siikiir ve tilavet secdesi gibi namaz hitkmiine tabi fiiller1 yapmasi,
Kabe'yi tavaf etmesi, Kur'an'a dokunmasi ve onu elle tutmasi caiz goriilmez. Abdestsiz olarak
Mushaf'a bakarak veya ezberden Kur'an okumak ise caizdir.

Kur'an yiice Rabbin kelanmi oldugu i¢in ona her zaman azami saygi gostermek, sii-1 edeb olarak
algilanacak davramslardan kacinmak gerekir. Kur'an tilaveti, oteden beri siinnet deger hiikmii
atfedilen bir ibadet olarak telakki edildigi i¢in, Kur'an tilavet ederken hem bu kolektif suuru
incitmemek ve hem de esasen her ¢esidiyle ibadetin abdestli olarak ifasinin ibadeti tamamlayan bir
boyut olmas1 sebebiyle boyle davramp ibadet lezzetini daha derinden almak i¢in abdestli olmaya
o0zen gostermelidir. Fakihlerin Kur'an tilavetini slinnet olarak nitelendirip ona ibadet icerigi
yiiklemeleri bu anlamda dogrudur ve bunun i¢in abdestli olmanin sart kosulmas1 da yerindedir. Ancak
Kur'an okumaktan asil maksadin manasini anlamaksizin okuma degil, anlamak ve geregini yerine
getirmek lizere okumadir. Zaten Kur'an'in indirilisinin asli amaci da budur. Birinci okuyusta ibadet
niteligi on plana ¢iktidl, ikincisinde ise anlama 6nem kazandidi i¢in iki tiir okuyus arasinda abdest
acisindan bir ayirim yapmak miimkiindiir. Bu ayirim sebebiyle olmali ki, bazi bilginler, ikinci tiir
okuyus bigiminde abdest almay1 sart kosmamusglardir.

C) ABDESTIN FARZLARI

Abdestin farzlari, bir fiilin abdest sayilabilmesi i¢in onda bulunmasi zorunlu olan ana unsurlar
demektir. Abdestin farzlari ilgili ayette (el-Maide 5/6) zikredildigi lizere dorttiir:

1. Yiizi yikamak.

2. Kollar1 dirseklerle birlikte yikamak.
3. Bas1 meshetmek.

4. Ayaklar1 topuklarla birlikte yikamak.

Yiiziin sinir1 iki kulak yumusagi, alindaki sa¢ bitim yeri ile ¢enenin sona erdigi yer arasinda kalan
kisim olarak belirlenmistir. Yiiz yikamrken sakal sik ise istiinii yikamak yeterlidir. Abdest alirken
parmaktaki yiizliglin altina su alacak sekilde oynatilmasi, el, yliz ve ayakta bulunan ve suyun deriye
temasint Onleyen maddelerin imkan dahilinde temizlenmesi gerekir. Dirseklerin yikanmasi da
abdestin farzlar1 kapsamindadir. Basin dortte birinin el i¢inin 1slakligiyla meshedilmesi Hanefiler'e
gore yeterlidir. Basin mesh miktar1 Safii mezhebinde daha az iken diger iki mezhepte adeta basin
tamanudir.

Abdestin bu dort farzinda Stinni fikih mezhepleri ittifak etmistir. Ancak Hanefi mezhebinin disinda
kalan diger ii¢ Stinni mezhebin buna baz sartlar1 da ilave ettigi goriiliir. Mesela niyet bu lic mezhebe
gore, abdeste baslarken besmele ¢ekmek Hanbeliler'e gore, dort farzin ayette sayilan siraya uygun
yapilmas1 (tertib) Safii ve Hanbeliler'e gore, bu islemlerin ara verilmeden yapilmasi (muvalat)
Maliki ve Hanbeliler'e gore farzdir. Ca'feriler, abdestle ilgili ayetin ifade tarzindan hareketle
ayaklarin yikanmasinin degil meshedilmesinin farz oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu goriipe yakyn olan



bazy Siinni alimler de vardyr.

Abdestin farzlarimn yerine getirilmis olmasi kuskusuz alinan abdestin fikhen gecerli (sahih)
olmas1 sonucunu da dogurur. Bununla birlikte kullamlan suyun temiz ve temizleyici olmasi, abdest
alirken 0ziir durumu hari¢ abdesti bozan bir durumun bulunmamasi, yikanmasi gereken uzuvlarda hig
kuru yerin kalmamasi da gerekir. Baz1 ilmihal kitaplarinda, abdest alirken yikanan uzuvlarda igne
deligi kadar kuru yerin kalmamasinin istenmesi, hakiki anlamu degil bu konuda azamu titizligin
gosterilmesi gerektigini ifade i¢indir. Abdest uzuvlarinda bulunup suyun deriyle temasim Onleyen
maddelerin imkan Olclisiinde temizlenmesi gerekir. Temizlemede zorluk varsa bunlarin bulunmasi
abdeste zarar vermez. Boyaci, marangoz gibi esnafin, sanatkarlarin el ve kollarinda bulunan boyalar
boyledir. Bunlar el ve tirnaklardan kazinmadik¢a abdestin gecerli olmayacagimn soylenmesi, bilgiye
dayali fikhi bir hiikiim olarak degil de yukarida sozii edilen hassasiyetin abartili ifadesi olarak
anlasilmalidir. Aym sekilde bir uzvu yikamak saglik agisindan sakincali ise meshedilir, meshetmek
de zararl1 ise terkedilir.

D) ABDESTIN SUNNETLERI ve ADABI

Hz. Peygamber'in farz ve vacip kapsaminda olmaksizin siirekli veya genelde yaptigi ve iimmetine
de yapilmasim tavsiye ettigi fiillere fikih ilminde ve ilmihal dilinde siinnet, Hz. Peygamber'in bazan
yapip bazan da terkettigi fiillere ise mendup, miistehap veya adap denildigini, fikih usuliinde ise bu
gruba giren biitiin fiillerin, ser'i hilkkmiin besli taksimi i¢inde "mendup" olarak nitelendirildigini
biliyoruz.

Abdestin baslica siinnetleri soyle siralanabilir : Abdest almaya niyet etmek, baslarken besmele
cekmek, elleri bileklerle birlikte {ic defa yikamak, agiz ve buruna su ¢ekip iyi bir agiz ve burun
temizligl (mazmaza ve istingak) yapmak, misvak kullanmak veya disleri fircalamak, sakalin i¢ine su
girmesini saglamak, el parmaklarint birbirine sokup ovusturmak, basin tamanum elin 1slakligiyla
meshetmek, boynu meshetmek, abdest uzuvlarimi yikarken bu sayilan siraya uymak, abdeste sag
uzuvlardan baslamak, bu uzuvlar iigcer defa yikamak ve su ile iyice ovmak (delk), abdeste ara
vermeden tamamlamak.

Abdestin bu sayilan siinnetlerine 1lave olarak abdestin adab1 olarak da; abdest alirken -miimkiinse-
kibleye donmek, abdest sularim viicuda ve elbiseye sigratmamak, diinya islerine iliskin konusmayip
abdest dualarim veya bildigi dualardan okumak, suyu Olgiilii kullanmak, abdest sonunda kelime-i
sehadet (Eshedii enla i1lahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiihi ve resiliih) getirmek gibi
fiiller tavsiye edilir. Abdestin adabindan maksat, abdestin farzlarinin ve silinnetlerinin daha uygun
sekilde ve ortamda, miikkemmel bir sekilde yerine getirilmesini saglamaktir. Bu sebeple abdest alan
kimse hangi davramisimn abdestin amacina daha uygun olacagina ve abdest alirken nelerden
kaginmas1 gerektigine biraz da kendisi karar vermelidir. Mesela giiniimiizde abdest dncesinde ellerin
ve yiiziin sabunlu su ile yikanmasi, 1y1 bir agiz ve burun temizligi, imkan varsa dislerin fircalanmasi,
suyun Olciilii kullanilmasi, ¢evre temizligine 6zen gosterilmesi hem bireyin sagligi agisindan hem de
liclincii sahislara sayginin geregi olarak ayr1 bir 6nem kazanmustir.

E) ABDESTi BOZAN DURUMLAR

Abdestin maddi temizlik olma 06zelligi de tasimakla birlikte esasen hiikkmi temizlik oldugunu



yukarida gormiistiik. Bu sebeple abdesti bozan durumlarin bir kismu maddi kirlilik, bir kismu da
hiikmi kirlilik grubunda yer alir.

Su durumlarda abdest bozulur:

1. Idrar ve diski yollarindan idrar, diski, meni, mezi, kan gibi bir necasetin, herhangi bir sivinin
veya maddenin ¢ikmasi, yellenmek.

2. Viicudun herhangi bir yerinden kan, irin veya herhangi bir maddenin ¢ikmasi. Agizdan ¢ikan
akic1 haldeki kan, tiikiiriikten fazla veya ona esit ise abdesti bozar. Viicuttan ¢ikan kan akmadig veya
ciktig yerin ¢evresine dagilmadig siirece abdesti bozmaz. Yaradan ¢ikan irin ve sar1 su da boyledir.
Ciktig1 yerin disina kendiliginden dagilmayan bu sivilarin silinmesi halinde de abdest bozulmaz. Safii
ve Malikiler'e gore idrar ve diski yollar1 hari¢ viicuttan ¢ikan kan ve benzeri sivi maddeler abdesti
bozmaz.

3. Agiz dolusu kusmak. Kusulan sey ister yemek, ister safra veya kan olsun, abdest bozulur.

4. Bayilma, delirme, sarhos olma, uyuma gibi suurun kontroliine engel olan durumlar. Uyku
disindaki suur kaybina yol acan durumlarin siiresi ve o esnada kisinin konumu ne olursa olsun abdest
bozulur. Uyku halinde ise, kisinin farkinda olmadan abdestinin bozulmus olmasi ihtimalinin derecesi
Ol¢ti alinir. Bu sebeple yatarak derin uykuya dalma abdesti bozar, uyku ile uyamklik arasindaki hal
ise bozmaz. Oturdugu yerden uyuklamada oturusun sekli kadar bu kimsenin durumu, abdestin bozulma
thtimalinin kuvvet derecesi de Onemlidir. Bundan dolayr tereddiitlii durumlarda abdest alinmasi
tavsiye edilir.

5. Namazda yakindaki sahislarin duyabilecegi sekilde sesli olarak glilmek. Hanefiler'e gore riik(ilu
ve secdeli namazda sesli giilme abdesti de bozar. Diger mezhepler ise sadece namazin bozulacagi
goriistindedir.

6. Cinsi miinasebet veya fahis (asir1) temas ve dokunma. Hanefiler'e gore erkekle kadinin
tenlerinin birbirine degmesi ile abdest bozulmasa da ¢iplak olarak veya arada bedenlerin sicakliginin
hissedilmesini engelleyecek bir giysi bulunmaksizin erkek ve kadimn asir1 derecede sehevi temast,
oynasma ve kucaklasmasi abdesti bozar. Hanefi fakihlerinin ¢ogunlugu temasin asiriliginda erkegin
cinsel orgammin sertlesmesini 6l¢ii alirken, Imam Muhammed mezi gibi bir yaslik ¢ikmadikga
abdestin bozulmayacag goriisiindedir. Safiiler'e gore erkek ve kadinin tenlerinin birbirine degmesi,
Maliki ve Hanbeliler'e gore ise temastan cinsel haz duyulmasi halinde abdest bozulur.

7. Mazeret halinin sona ermesi. Su bulamadig i¢in teyemmiim eden kimse suyu bulunca, mest
lizerine mesh yapan kimsenin -yolcu olanlara {i¢, yolcu olmayanlara bir giin olarak taninan- mesh
siiresi dolunca, 6ziirlii kimse i¢in de namaz vakti ¢ikinca abdesti bozulmus olur.

Hanefiler'in disindaki ii¢ mezhebe gore bir kimsenin kendi cinsel organina temas da abdesti bozar.
Bir kimse abdest aldigini kesin olarak bilse de abdestinin bozulup bozulmadiginda tereddiit etse,
Malikiler'e gore abdesti bozulmus olur, diger iic mezhebe gore ise bu durumda abdest bozulmus
sayllmaz.

Aglamak, gozden yas gelmesi, kabuk baglanmug bir yaranin kabugunun kan ¢ikmaksizin diismesi,
tikiiriik ve siimiige az miktarda kan karigsmasi, agiz dolusu olmayan kusma, 1sirilan elma, ayva gibi
sert bir meyve veya kullamlan misvak-dis firgasi lizerindeki akiciligi olmayan kan (dis eti kanamasi



haricg), sivrisinek, pire gibi haseratin emdigi kan, namazda uyuklama, namazda sessiz giilme, tirnak
kesme, tiras olma kural olarak abdesti bozmaz.

Abdestin bozulup bozulmadigiyla ilgili goriis ayrilig bulunan konularda ihtiyatli davranmak uygun
olur. Ozellikle imam olan kimselerin abdestinin diger mezheplere gore de bozulmamis olmasina 6zen
gostermesi sart degilse de yerinde bir davranistir.

F) ABDESTIN SEKLI

Stinnet ve adabina riayet edilerek, ayrica dort mezhebin farz saydig hususlar1 da igerecek sekilde
abdest soyle alinir: Abdest suyunun elbiseye si¢cramayacag bir konum alimir, miimkiinse kibleye
doniiliir. Niyet ve besmele ile abdeste baslayip once eller bileklere kadar ve parmak aralar1 da
ovusturularak lic defa yikanir, cilt lizerindeki hamur, boya, sakiz gibi maddeler temizlenir. Parmakta
yiiziik varsa oynatilir. Misvak veya dis fir¢asi ile, bunlar yoksa sag elin parmaklariyla disler
temizlenir. Agiz, sag el avucuna alinan su ile ii¢ defa calkanip temizlenir. U¢ defa da burna su ¢ekilip
sol elle burun temizlenir. Oruglu olmayan kimse agiz ve burnun her yerine suyun iyice ulagmasini
saglar. U¢ kere yiiz yikanmir. Varsa sakalin icinden parmaklar gegirilerek suyun sakal diplerine
ulasmasi1 saglanir. Sonra dirsekle birlikte sag kol ii¢ defa, sonra aym sekilde sol kol ii¢ defa yikanir.
Sag el 1slatilarak avu¢ ve parmaklarin i¢iyle basin iistii bir defa meshedilir. Bu sekilde basin dortte
birini meshetmek yeterli ise de iki elle basin tamanminin meshedilmesi -saglik bakimindan endise
verici bir durum yoksa- siinnettir. Eller yine 1slatilarak bas parmakla kulagin disi, sahadet parmag
veya ser¢e parmakla ici meshedildikten sonra her iki elin arkasiyla boyun meshedilir. Once sag sonra
sol ayak, parmak uglarindan baslanarak topuk ve asik kemikleri de dahil olmak tizere yikanir. Parmak
aralarinin yikanmasina 6zen gosterilir. Abdestten sonra kelime-i sehadeti okumak, icilebilir ise
abdest alinan sudan bir miktar icmek ve Kadr stiresini okumak da abdestin adabindandir.

G) OZURLUNUN ABDESTI

Devamli burun kanamasi, idrar1 tutamama, devamli kusma, yaramn devamli kanamasi, kadinlarin
akintis1 gibi abdesti bozan ve kismen siireklilik tasiyan bedeni rahatsizliklara ilmihal dilinde 6ziir
(mazeret), boyle kimselere de oziirlii kimse (mazur, mazure) denilir.

Islam dini kolaylik ve rahmet dinidir. Namaz basta olmak iizere kisilerin ibadetlerini zamamnda
ve gerektigi sekilde yerine getirebilmeleri hem bir gérev hem de bir haktir. Bu sebeple Islam dini
kisiye giiciiniin iistiinde yiik yliklememis, ibadet hayat1 da dahil daima kolayligin saglanmasim, zorluk
ve sikintinin 6nlenmesini ilke edinmistir. Bu sebepledir ki normal durumlarda abdesti bozan seyler
konusunda oziirlii kimseler i¢in 6zel hiikiimler getirilerek bu kimselerin ibadet etmesine firsat
taninmustir. Su bulunmadiginda veya suyun kullantminin sagliga zararli oldugu durumlarda teyemmiim
imkani, yaranin {istiine mesh hiikiimleri de yine Islam'in hem namaz ferdin asli gorevi ve dinin diregi
saymasinin hem de kolaylik prensibinin birer 6rnegidir.

Yukarida sayilan tiirde olup en az bir namaz vakti siiresince devam eden bedeni rahatsizliklar 6ziir
hali sayilir. Oziirlii kimse her namaz vakti icin abdest alir, bu ziir halinin abdesti bozmadig var
sayllarak o vakit icinde aldig abdestle, onu bozan yeni bir durum meydana gelmedikce, diledigi
kadar farz, vacip, siinnet, eda ve kazd namazi, cuma ve bayram namaz kilabilir, Kabe'yl tavaf
edebilir, Mushaf'1 tutabilir. Namaz vaktinin ¢ikmasiyla 6ziirlii kimsenin abdesti bozulmus olur, yeni



namaz vaktinde tekrar abdest almas1 gerekir. Oziirlii kimsenin abdesti 6ziir hali disinda abdesti bozan
ikinci bir sebeple de bozulur. Mesela idrarini tutamayan kimsenin burnu kanamakla abdesti bozulur.
Imam Safii'ye gore oziirlii kimsenin her namaz igin ayr1 abdest almasi gerekir. Oziirlii kimsenin bu
sebeple elbisesine bulasan idrar, kan 6ziir devam ettigi siirece namazin sihhatine engel olmaz.
Kadinlar i¢in aybasi ve logusalik hali farkli fikhi hiikiimlere tabi olup bunun disinda kalan kanamalar
ve devamli akintilar (istihaze) 6ziir hali sayilir.

H) MESH

Islam dini namazin ifasim dinin temel vecibelerinden saymus olmasimn yam sira her tiirlii
miikellefiyette zorlugu gidermeye ve kolayligi temin etmeye de ayri bir 6nem vermistir. Bunun bir
ornedi de, miikellefler i¢in mest ve sargi lizerine mesh yaparak abdest alma ve boylece tizerine diisen
ibadetleri ifa etme imkam getirmis olmasidir.

Mesh, bir sey lizerinde eli gezdirmek, o seyi elle silmek demektir. Fikihta mesh, bir nevi hiikmi
temizlik islemi olup abdestte elin 1slakligiyla bir uzuv, mest veya sargi tizerinde, teyemmiimde ise yiiz
ve kollar iizerinde toprakla yapilan sembolik temizlik ¢esididir. Abdest alirken bas, boyun ve
kulaklarin meshedilmesi abdestin ilkten (asl) hiikmii, mest ve sargi lizerine mesh ise yikama yerine
gecen (bedel, halef) bir islemdir.

a) Mest Uzerine Mesh

Dinimizin ibadetlerde kolaylig tercih etmis olmasi sebebiyle, ayaklara mest vb. giyildiginde,
abdest icin bunun ¢ikarilmasi ve ayagin yikanmasi istenmeyip mestin ilizerine mesh yapma caiz
goriilmiistiir. Mest deri ve benzeri maddelerden ayaklara giymek maksadiyla yapilan, ayaklari
topuklarla birlikte orten, i¢ine su ge¢irmeyecek veya yere kondugunda kendi kendine dik durabilecek
bir ayakkabi c¢esididir. Ayaklar1 aym sekilde oOrten ¢izme, potin, kendisiyle yol yiiriinebilecek
dayamklilikta c¢orap ve bogazli terlikler ve benzerleri de Hanefiler'e gére mest hiikmiindedir.
Devamli olarak yerle temas halindeki ¢izme ve ayakkabilara meshetmek yeterli olmayip altinda veya
tizerindeki necis maddelerin de temizlenmesi gerekir.

Abdest alirken mestin lizerinde elin li¢ parmag kadar yerin elin 1slakligiyla bir defa meshedilmesi
gerekir ve yeterli olur. Bunun i¢in mestin abdestli olarak giyilmis, mestin ayagin abdestte yikanmasi
gereken yerlerini tamamen kaplamis, ayrica dayamkli ve saglam bir maddeden yapilmis olmasi
aranir. Mest ile yaklasik 6 kilometre yiiriinebilmesi veya birakildiginda dik durabilmesi bu
dayamklilik ve saglamligin 6l¢iisli olarak zikredilir. Mestin topuktan asag kisminda, altinda veya
istlinde ayak parmaklardan tigii girecek sekilde bir deligin, yarik veya yirtigin bulunmamasi, mestin
icine su almamasi da gerekir. Uzerine deri kaplanmus veya altlarina penge vurulmus gorap iizerine
mesh edilebilir. Hanefi fakihlerinden Eb Y{suf ve Imam Muhammed, altina penge vurulmus olmasi
sartin1 aramaksizin kalin ve i¢ini géstermeyen dayamkli kege ve yiin goraplar iizerine, bir grup fakih
ise bu partlary da aramayarak ¢orap iizerine meshedilebilecegi goriisiindedir. Ibadetlerin ve onlara
hazirlik mahiyetindeki vecibelerin yerine getirilmesinde baz1 6lgiiler belirlemeyi ve imkan dahilinde
kolaylik saglamay1 hedefleyen fakihler arasindaki bu tiir goriis farkliliklar1 miikellefe bu goriislerden
istedigi tarzda bir kompozisyon olusturma hakkim vermekten ziyade ihtiya¢ halinde kullamlabilecek
ruhsatlar1 gostermesi yoniiyle onem tagir.

Abdesti bozan durumlar mest {izerine meshi de bozar. Uzerine meshedilen mestin ayaktan ¢ikmasi



veya ¢ikarilmasi, mestin i¢ine giren suyun bir ayagin yaridan fazlasim 1slatmasi, mesh siiresinin sona
ermesi meshi bozar. Mest lizerine meshin siiresi, yolcu olmayanlar i¢in bir giin bir gece (24 saat),
yolcular i¢in ii¢ giin ii¢ gecedir (72 saat). Bu siire, mestin abdestli olarak giyilmesinden sonra ilk
hadesten yani abdesti bozan ilk durumdan baglar. Bu siire dolduktan sonra, ayaklar su ile yikanarak
abdest alimip gerekiyorsa mest tekrar giyilmelidir. Ote yandan, ayaklarim yikamak suretiyle abdestli
olan kimsenin bu abdesti devam ettigi siirece mestleri ¢ikarip giymesiyle abdesti bozulmaz. Mestlerin
lizerine meshetmek suretiyle abdestli olup mestlerini ¢ikaran kimse, sadece ayaklarini yikayarak
abdestini tamamlayabilir.

b) Sargi Uzerine Mesh

Uzerinde sarg1 bulunan bir orgamn abdest alirken su ile yikanmasi saglik agisindan zararli ise, bu
sargl ¢Oziilmeyip lizerinin meshedilmesiyle yetinilir. Yapilan bu mesh o